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Forord

Dessa studier i germansk religionshistoria ha, med langa avbrott,
varit under arbete i atskilliga ar. Nér de nu till sist bli utgivna i tryck,
ar det ett som bor framhallas och som for 6vrigt understrykes flera
ginger pa de foljande sidorna. Nagon monografi 6ver germansk trad-
kult finner man inte hiar. En sidan har heller aldrig efterstrivats.
Tridkulten &r ett fenomen, som antingen forbisetts av forskningen
eller som behandlats forenklat och schablonméssigt. Men tradkult
ar varken nagot enhetligt eller okomplicerat. Mycket rymmes bakom
termen, och det ar en fraga om metod att reda ut det olikartade och
sammansatta innehallet. Avsikten med dessa studier har varit att
klarldgga olika aspekter pa begreppet tradkult, detta precis s& langt
som de torftiga kéllorna tillata.

Det sista kapitlet kan synas ha avligsnat sig ganska betydligt frin
triidkult. Men det ha redan tidigare ménga teorier gjort, sidana som
riknat med en utveckling fran heliga triad och tristycken till skulp-
terade tristycken och gudabilder. Det ar detta férhallande, som far
motivera kapitlet. '

Till Vetenskaps-Societeten i Lund, som velat upptaga mitt arbete
bland sina skrifter, framféres ett vordsamt tack.

Th. P.



Kap. 1.
Lundar och trad.

I

Nir Vilhelm Grenbech for nu mer dn 25 ar sedan skrev sina
essayer om fornnordiskt och forngermanskt tankeliv i »Vor Folkezt
i Oldtiden», kunde han dir ironiskt tala om den kult, som i vara
dagar dgnas den germanska naturdyrkan, och om den plats som

skogen har fatt i férestéllningarna om de gamla germanernas guds-

tjainst.! Han sékte ocksd att fordela ansvaret. Det mesta foll pa
Tacitus, karakteriserad som en romantiker, vilken lit germanerna
framtriida som mystiker. Inte ndjd med att till exempel rakt fram
beritta att germanerna samlades i en lund vigd &t Herkules ville
Tacitus ocksd beskriva pa vad siitt lunden var helig. Nagot ansvar
f6ll dessutom pa de kristna missionsberittelserna. Hiar har Grenbech
sin beromda karakteristik av missioniirerna, till vilkas nédvéndigaste
utrustning horde en yxa, och av omvindelsen, som sonderfaller i tva
delar: en innan det heliga tridet fallit, d& folket fruktade f6r gudar-
nas himnd, och en efterat, di folket undrade och insig sitt oforstand.

Sedan dess har ingenting intriffat, som gjort Gronbechs framstall-
ning foraldrad. Ingenting har fort forskningen fran de gamla va-
garna. Germanernas dyrkan av trid och lundar har varit ett axiom,
som ingen ifrigasatt. Den enda forskning som bedrivits — sédan
den nu varit —, némligen de sista 15 arens tyska, har tvirtom ut-
ifrAn sina utgangspunkter haft péfallande litt att acceptera tesen
om germanernas naturdyrkan. Redan nu kan forutskickas, att denna
forskning ej foértecknas hir och att man i allménhet inte behover
taga stor hansyn till den.

1 Vor Folket i Oldtiden 4 (1912) 4; The Culture of the Teutons 2 (1931) 133
The cult which has in our days grown up about this Gothic natural church.
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Orsakerna till detta tillstind &ro ldtta att finna. Kéallmaterialet till
en studie i germansk naturdyrkan av ena eller andra slaget 4r mycket
begriinsat och lockar inte till langa strovtdg. Tacitus’ stéllning som
en av de bista och i alla fall utférligaste meddelarna om germansk
religion ir en gang for alla beféist. Missionsberittelserna ha visser-

ligen mycket att berdtta om hedningarna, men de gora det i stereo- |

typa vindningar och schabloner. Ett exempel visar enklast hur det
forhaller sig. Det heter silunda om biskop Amandus, som vid 600-
talets slut missionerade bland frankerna, att han fick héra talas om
ett hedniskt folk — det var folket i Gent — som var s hemfallet at
djavulen, att det arbora et ligna pro Deo colerent atque fana vel idola
adorarent.? Det ligger i 6ppen dag, att stillet har bibliska forebilder. |
Hirav f6ljer, att det &r omdjligt att enbart pa grundval av detta elleri
liknande uttryck pistd, att germanerna eller enskilda folkslag bland
dessa vid denna tid dyrkade triad och tristycken. Nagot ha emellertid
killor av detta slag avsett. Det ar bara metodiskt felaktigt att bygga pa
dem i det skick de befinna sig, eller, annorlunda uttryckt, lata dem
sjilva bestimma vad de menat. Ett séllsynt undantag, inte mycket
fylligare men #ndock givande, skall lingre fram tagas som utgéngs-
punkt for ett férsok till analys. Det &r Willibalds beréttelse om den
helige Bonifatius och Donarseken i Geismar.

Vad som hir sagts foregriper det féljande. Men det bor fran borjan
understrykas, att man inte kan komma till ndgon grund att st pa i
germansk religionshistoria — och inte i ndgon annan religionshisto-
ria heller — om man inte betraktar problem som de foreliggande
som i forsta hand historiska och vilka dirfor kriva killkritisk be-
handling. Sirskilt kommer detta att understrykas i kapitlet om Ir-
minsul. Dér har det tidigare syndats mycket.

Vilka killor som hir behandlats och vilka begrénsningar, som dér-
vid gjorts, omtalas lingre fram och pi flera stéllen. Nagon fullstén-
dighet har inte avsetts. Meningen har varit att komma till ritta med
fritt valda problem. Nir i slutkapitlet, som i forsta 6gonblicket kan
synas vara lingst avldgset fran tridkult men som i sjilva verket be-
handlar med triidkulten nira férbundna fenomen, ett forsdk gores
att ge en sammanfattning, ar detta inte minst menat som en demon-
stration av arbetsmetoden. En bild som stir kvar sedan man ghtt

2 MG Script. rer. Merov. 5,437.

i
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kritiskt fram mot killor till germansk religionshistoria, blir inte sér-
skilt rik och fyllig. Men den kan komma sanningen ganska nira.
Till sist ytterligare ett ord om materialet sjilvt. Man talar om litte-
riart och om folkloristiskt material till bedomningen av tridkulten.
Men detta ir dock endast material till kinnedom om ett annat mate-
rial. Det verkliga, det som borde undersokas, s& som en arkeolog
undersoker sina utgravningar eller en konsthistoriker byggnadsverk,
ar naturligtvis triden och lundarna sjilva. Men detta kan inte ske.
Vi ha inga fran hednisk tid kvarstdende exemplar att studera. Ofta
ar ocksd den miljo, i vilken de stodo, forandrad. Anda skall det visa
sig, att man #r lyckligare lottad ifriga om de enskilda triden 4n
ifraga om lundarna. I t. ex. vardtriden kan man igenkidnna en be-
stimd typ av heliga trid, och det skall visa sig, att man kan gora
klart for sig de psykologiska forutsétiningarna f01 typens uppkomst.
Man skall pa det viset finna, att typen, med erforderliga modifika-

tioner i detaljerna, méaste anses vara representativ ocksd for dldre

tider. Négot liknande skall man svarligen lyckas med ifrdga om
lundarna. Det har givetvis varit si, att lundarna en ging tillfreds-
stallt vissa bestimda kultiska behov. Men nér de, mojligen redan
under hednisk tid men i varje fall med kristendomen, ersatts av pa
annat sitt inrdttade kultplatser, har detta behov sannolikt restlost
féorsvunnit. Dérmed, kan man siga, voro ocksid lundarna borta,
och endast tridsamlingar funnos kvar. Annorlunda forhaller det sig
med de hehga triden. For vissa former av dem hade kristendomen
ingen ersittning att limna. Dérfor blevo de bevarade och kunna ses
och undersokas dnnu i dag.

II.

I Hoops Reallexikon har Eugen Mogk forfattat artikeln »Baum-
kultus». Han gor dir en sammanfattning av vad som menas med
tridkult hos de germanska folken. »Sowohl Wilder als auch einzelne
Biume genossen bei allen germanischen Stimmen heilige Verehrung.

Urspriinglich mogen beide, vor allem die Wilder, als Wohnsitze der

Seelen gefasst worden sein, zur Zeit des Tacitus waren letztere den
Gottern geweiht (Germ. 9.) ... Mit der Heiligkeit der Haine hing es
zusammen, dass hier die signa deorum, wie der Wagen der Nerthus,

aufbewahrt wurden. Aus ihrer Bedeutung als Verehrungsstiitte der

|
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Gotter erklart es sich auch, dass die ahd. Bezeichnung des Waldes
| haruc, in Skandinavien die Bedeutung »Tempel> annahm, als den
| Gottern besondere Gotteshiuser erbaut wurden. Neben dem Wald-
| kult haben aber auch die Germanen einen tiefgewurzelten Baumkult
gehabt . .. Die Heiligkeit des Baumes und der sich daran kniipfende
Kult wurzeln in seiner Verbindung mit der Mutter Erde, in der damit
zusammenhiingenden sprossenden Kraft, die er in Friihling zeigt, und
in den Glauben, dass er der Sitz seelischer Geister sei» A
‘ Denna sammanstillning &r av intresse inte bara ur synpunkten

av vad den meddelar om den germanska tridkulten. Analyserar man
den, gor man snart nog den i och for sig inte sirskilt 6verraskande
iakttagelsen, att den i sig sammansmilter atskilliga av de resultat,
till vilka den religionshistoriska forskningen pa Mogks tid kommit
fram. Just déirfor 4r en sddan analys av hans koncentrerade fram-
stillning av tridkulten fortraffligt lampad som en inledning till en
unders6kning, som pa nytt vill taga upp nigra med den germanska
tradkulten férbundna problem.

Mogk rdknar med kult av skogar, »Wiélder», lundar och enstaka

triad. Att han verkligen gor atskillnad mellan de tvenne forstnimnda
typerna framgér av de olika motiveringar, som han framligger for
deras helighet. Skogarna voro »Wohnsitze der Seelen». De skulle
alltsi ha tiankts som befolkade av sjilar; sannolikt menar han dess-
utom, att varje trid hirbargerade sin sjal. Forst i ett senare utveck-
lingsstadium skulle man finna skogar, helgade 4t gudar. Detta sta-

dium skulle vara belagt i Tac. Germ. 9. Lundarna daremot skulle ha

fatt sin helighet direkt i och genom kulten. Enligt Tacitus (Germ. 7)
forvarades i heliga lundar vissa signa deorum, vilka enligt Mogk
kunde exemplifieras medelst Nerthus’ vagn. Som ett ytterligare stod
for sin asikt om lundarnas karaktir anfoér han den sprakliga utveck-
lingen av fht. harug. De enskilda tridens helighet slutligen forutsat-

ter han har en annan utvecklingshistoria. Hos triden skulle man.

ha forstatt att de stodo i férbindelse med Moder jorden, och i den
varliga vixtkraften skulle man ha sett det tydliga uttrycket harfor.
Men man har ocksa tinkt sig att sjilar bodde i dem, och detta for-
hallande hade ytterligare varit en orsak till att triid fgnats kult.

Det mest anmirkningsvirda i Mogks framstillning &r onekligen

Ya. a I181f.
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hans forst refererade antagande, att germanerna dyrkade skogar:
»Wilder . . . genossen . . . heilige Verehrung». Om man forsoker tinka
sig in i hur en sddan form av kult skulle ha tagit sig ut, stoter man
pa betydande svarigheter. Det stdd, som Mogk anfér for. sin upp-
fattning, nimligen att skogarna ursprungligen tankts som boplatser
for sjilar, ger hiirvidlag ingen hjilp. Det skulle kanske kunnat for-
klara skogarnas helighet, men inte att de blivit foremal for kult. I
sjilva verket finns det i bevarade kéllor till germansk religionshistoria
intet tal om skogsdyrkan i den utstriickning, som Mogk vill hivda.
Denne har i stillet blott dvertagit och fort vidare en uppfattning,
som inte aterfinnes hos de hedniska germanerna utan i den tyska
romantikens religionshistoriska forfattarskap. Det dr i detta fallet
Jacob Grimms mening, som han dtergiver och gor till sin. For Grimm

var naturen »besjidlad», men pa ett annat sitt n i den meningen att

den var en bostad for sjilar. Naturen stimde den romantiska mén-
niskan till andakt. Under intrycken av dess storhet och hennes egen
litenhet anade hon nigot storre och gudomligt. »Zu einer zeit, wo
erst rohe anfinge der baukunst statt fanden, muss das menschliche
gemiit durch den anblick hoher biume, unter freiem himmel, zu
grosser andacht erhoben worden sein, als er innerhalb der kleinlichen
und unichtiger hand hervorgebrachten raume empfunden hitte ...
In dem wehen, unter dem schatten uralter wilder fiihlte sich die
seele des menschen von der nihe waltender gottheiten erfiillt.. >
Denna 1700-talsromantiska instillning till germanernas naturdyrkan
har forskningen behallit, ofta in i vara dagar, om &an formulering-
arna av densamma skiftat.

Det ir emellertid intressant att se att Grimm, nér han beskriver
vad han kallar »Waldcultus», nistan uteslutande anfor som exempel
heliga lundar. Han ser i den heliga lunden forst och frimst foregang-.
‘aren till templet. »Was wir uns als bebautes, gemauertes haus den-
ken, 16st sich auf, je frither zuriickgegangen wird, in den begrif einer
von menschenhiinden unberiihrten, durch selbstgewachsene biume
gehegten und eingefriedigten heiligen stelle. Da wohnt die gottheit
und birgt ihr bild in rauschenden blittern der zweige . . »>* »Gotter
wohnen in diesen hainen, namentlich genannte bilder (simulacra,
nach menschengestalt) sind nicht aufgestellt, keine tempelwinde auf- |

2 Deut. Mythol. 1. 4. Aufl. (1878) 56.
3 a. a. 55.
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“;" gefiihrt. Aber heiliges gerithe, altiire stehen in dem wald, thierhiup-
| ter (ferarum imagines) hiingen an baumisten. Da wird gottesdienst
" gehalten, opfer gebracht, da ist volksversamlung und gericht . . .»*
Vad man i hir anférda stillen sirskilt bor ligga mirke till, ar att
Grimm tinkte sig dessa lundar inhéignade. Visserligen ansig han att
hiignaderna voro sjilvvuxna, alltsi ej gjorda av méinniskohiinder,
nigot som svarligen liter sig beligga i vira killor. Men sjalva iaktta-
gelsen ir av intresse.” Hir, liksom i andra sammanhang, anfér han
Tac. Germ. 9 som ett huvudstiille och ett vésentligt stod for framstill-
ningen. Som framgick ovan, gjorde Mogk detsamma. Till detta kapi-
tel hos Tacitus maste vi aterkomma i det féljande.®
Det sprakliga stéd, som Mogk anfér f6r lundarnas helighet, gar
aven det tillbaka pa en iakttagelse av Grimm. Det fht. harug, skog,.
_skulle i Skandinavien kommit att £ betydelsen tempel, did gudahus
bérjade byggas at gudarna. Vi skulle alltsi hir i ett enda ords bety-
delseutveckling kunna iakttaga utvecklingen inom den germanska
kulten. Denna kronologiska synpunkt anldgger visserligen inte
Grimm. Han har funnit, att fht. harug och fn. horgr in betyda lucus,
. An fanum,” och slutsatsen hos honom blir, att »Tempel ist also zugleich
- _wald>. Mojligen har Mogk ocksi stétt sig pA Hoops,® som fér harug
_ansitter betydelsen lund som den #ldsta. Ordet harug hirleder denne
l _for 6vrigt ur skr. karsu, ek, och anser sig pa den grund kunna draga
slutsatser om indogermansk kult av ekar.

Men varken denna, eller den hos Mogk antydda betydelseutveck-
lingen, synes vara den ritta. Betydelsen av isl. horgr, fsv. hargher ar
stenhog, fjilltopp. Detta horgr har under hednisk tid bade i Sverige
och i 6stra Norge betecknat en offentlig helgedom av nagot slag, m6j-.
ligen ett stenaltare, men i varje fall ej nigot hus. Att fér den skull
i sammanhanget inféra betraktelser Gver primitiv stenkult dr natur-

 ligtvis alldeles forfelat.® Senare, mot hedendomens slut, aterfinnes
ordet pa Island och ocks) i vistra Norge och d4 for att beteckna en
_privat helgedom, som kan ha varit blott ett altare men som ocksa kan

4 a. a B7f.

 Jfr hirom i det foljande sid. 36 ff.

¢ Nedan sid. 18 ff.

7 a. a b4f.

8 Waldbsdume und Kulturpflanzen (1905) 120.

% S4 Wesche, Das Heidentum (Diss. Gott. 1932) 24
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ha varit en mindre byggnad, sannolikt 6ver ett altare. I horgen har
man i varje fall offrat. Fran den ilsta betydelsen av hqrgr, stenhop,

har tydligen betydelsen av fht. harug, lund, avléigsnat sig betydligt,

dven om denna utveckling kan vara litt nog att forklara: i lunden
kan ha funnits altare, som givit namn at hela omradet. Men nagon
betydelsebvergang av ordet, och dirmed en kultisk overging, fran
lund till tempel 4r inte mjlig att framstilla. ™

Vi ha funnit, att en del av de asikter om germanernas tradkult,
som Mogk sammanfattat i sin anférda artikel, ha framlagts redan av

Jacob Grimm. Andra ater séker man forgives hos honom. Nir det ‘

talas om att skogarna ha fattats som »Wohnsitze der Seelen» eller

att tréidet var »Sitz seelischer Geister» ar detta f;ammande for Grimm |

och hans skola. Klart kommer detla till uttryck hos t. ex. Wilhelm
Miiller. »Jedoch diirfen wir nicht glauben, dass eine fetischartige
verehrung von biumen und quellen statt gefunden habe, ohne dass
man mit den religiésen gebriuchen die idee vom gottlichen oder halb-
gottlichen wesen verband, denen man seine verehrung erwies. Denn
der ganze charakter der angefiihrten zeugnisse zeigt es hinlidnglich,
dass uns in denselben nur Husserlichkeiten des kultus iiberliefert
sind ... Man benutzte zu heiligen stitten, an welchen man den got-
tern opferte, besonders solche orte, an denen biiume und quellen be-
findlich waren. Die biume waren den gottern heilig . . . Dieselben
bdume wurden, wie wir unten sehen werden, bei den opferfesten so
benutzt, dass die opferthiere oder ihre hiupte an denselben aufgehingt
wurden . . .»™ For den som liser igenom detta citat behdver det knap-
past framhéllas, med vilken skirpa och klarsyn denne iakttagare for
nu over 100 ir sedan bedémde problemen.

Teorierna om tridkultens samband med »seelische Geister» och
dylikt stamma diremot frdn Wilhelm Mannhardt. Grundtanken i
dennes framstillning av tridkultens ursprung ir den, att ménniskan

1 Jfr till diskussionen om hgrgr Magnus Olsen, Hedenske kultminder (1915)
285 ff., sarskilt 293 f., samt Wesche a. a. 23. Den senare forutsitter t. 0. m. en
utveckling ara > delubrum > lucus.

1t W. Miiller, Geschichte und System der altdeutschen Religion (1844) 59 ff. —
Det bor pépekas, att Miiller givetvis antog den form av tridkult, att »man die
geister verehrte, welche nach dem glauben in denselben (in den bidumen) ihre
wohnung hatten», a. a. 62. Harmed &syftar han dryader och liknande och har
ingen tanke pa den animatism, som skymtar t. ex. i Mogks framstillning av trad-
kulten.

{
‘

|
|
|
|
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|
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genom att iakttaga en plantas vixt slot sig till en visenslikhet mellan.
henne sjilv och plantan och sé tillskrev den senare en sjil, sidan som .

hon redan férut trott sig finna hos slig sjalv. Den slutliga utveck-
lingen av denna tro férde dirhén, att ménniskan i vixten, vanligen
i ett trid, kunde se sin egen fullkomliga dubbelgéngare.** Stod for
sin tes fann Mannhardt i en mingd folkliga forestdllningar. Tron
pa tridets sjil, die Baumseele, skulle ha kommit till uttryck i beréttel-

ser om Holundermutter och andra liknande foreteelser: tridets sjal .

forhaller sig till tridet sjilvt som minniskans sjil till kroppen.*® Det
¢

ar darfor ett sirat trad kan bloda, och det ar diarfor man kan tro att

ett trid och en minniska viixa si att siga jimsides: det enas ode
overgar den andre. Men konsekvensen ir ocksi klar. Var det en-
skilda tradet besjilat, di maste man tinka sig skogen uppfylld av
triddemoner. Det ir d4 enligt Mannhardt ett egendomligt utslag av
ménniskans fantasi att hon, nir det giller en skog, dock inte langre

tinker sig varje enskilt trad besjilat. I skogen f& vissa viisen sa att

_séiga foretrada hela skogen som kollektivum,** och dessa visen mota

vi i hela raden av skogsmiin och skogsran och vad de nu pa olika

lokaler kommit att heta.
Man igenkénner hér klart och tydligt en del av de synpunkter,
som Mogk anlagt pa tridkulten i sin ovan citerade artikel. En av-

vikelse skall noteras. Det ir utmirkande for Mannhardt, att han inte

anser skogarna vara boning for sjalar. Han skiljer, som némnt,
timligen strdngt mellan 3>Baumsee1é» och »Waldgeister».. De sist-
nimnda dro de visen, varmed folktron — av skil som ovan antytts
— befolkat skogen, och skogen som sddan har for deras skull aldrig
vare sig atnjutit kult eller kallats helig. Det rader intet tvivel om,
att Mannhardt i detta avseende var den som riktigast interpreterat
folktraditionen. Vi komma ocksid i fortsittningen att fi ndmna
»heliga skogar», om ocksé blott for att ifragasiitta deras existens.
Men Mannhardt gar vidare. Fér honom ér »die Baumseele» ocksa

vegetationsdemon. Nir Mogk talar om »die sprossende Kraft, die
‘er (der Baum) im Friihling zeigt», s& &r detta just kdrnpunkten i

Mannhardts system. Det &r denna kraft, som Mannhardt aterfinner

12 Mannhardt, Wald- und feldculte I (1875) 5.
13 a, a. 11.
4 a. a. 72.
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i de manga majriterna och i »die Lebensrute», foreteelser, som han
agnar si stort utrymme i sina undersokningar.

Vi finna alltsd, att Mogk — och det bor understrykas, att med
Mogk avses ej blott hans framstillning, utan hela den typ av reli-
gionsvetenskaplig forskning som. han representerar — stir pa en
grund som ar lagd med Grimms och Mannhardts undersokningar.
Dessa bada ha var for sig genomforskat vad de bedomt vara kéllor
till germansk religion och folktro. ‘Grimm hdll sig i detta samman-
hang visentligen till litterdrt material. Han foretridde visserligen i

-

AN y y

princip den ésikten, att man i folktraditionen kunde aterfinna minga -

brottstycken av den ,gamla,,he,dniska_teligion,Asom#genman,skamstam:, ,

mar en gang haft*® Det blev emellertid Mannhardt, som kom att \\\ 1o
systematiskt gi igenom det material, som bevarats i folktraditionen, _ o
sirskilt i den utstrickning detta rorde véxtligheten pd marken. A 7( L

andra sidan bor man komma ihdg, att Mannhardt séllan drog slut-
satser tillbaka i tiden ur de resultat, till vilka han kommit. Han
nojde sig i stort sett med att konstatera, vad han trodde fortfarande
levde i folksjilen. En senare tids forskning har varit dnnu mycket

mera forsiktig i detta avseende. For Jan De Vries, for att taga ’de't/'/ £
bista exemplet, spelar tradkult praktiskt taget ingen som helst roll,’ 1/ Pod

nir han skall ge en framstéillning av den germanska religionshisto-

rien. Han konstaterar visserligen mycket kortfattat, »dass der Baum_;

und die Pflanze als lebende Wesen empfunden wurden und deshalb!

in ihnen magische Kriaften wirksam waren» ¢ Han talar om trid '
som sittas i forbindelse med gudar, och om andra trid som dyrkas,
_emedan de tillskrivas »besondere Bedeutung». Han drar fram fore-.
stallningarna om himmelstrid och virldstrid, som visa att den vege-

tativa naturen haft betydelse for trosforestillningarna. »Aber hier
ist noch gar nicht die Rede von Geisterwesen, die in Baumen und
Pflanzen wie eine Art Seele anwesend gedacht werden ... Wenn sie
auch mit der Theorie der Naturbeseelung im schonsten Einklang zu

stehen scheinen sind sie doch in der heidnischen Religion ohne

Bedeutung gewesen und treten erst in den spaten Volksiiberlieferung-
en hervor.»*"
Enligt denna framstillning skulle visserligen redan under hednisk .

15 Jfr nedan sid. 52.
16 Altgerm. Religionsgeschichte 1 (1935) 289.
7 a. a. 290.
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> tid trid och vixter ha kunnat uppfattas som levande. Men forestill-
ningen att de haft »sjal» i likhet med ménniskans skulle stamma .

forst fran efterhednisk tid. Och denna forestillning skulle alltsd inte
ha haft mojlighet att spela négon roll i germansk religion. De Vries
godtager med andra ord Mannhardts resultat. Han stir hirvidlag helt
pa den foregdende forskningens grund — vilket i sjélva verket alla
gora, som utforligt eller i forbigiende sysslat med dessa ting. Men
han fornekar for sin del inte blott, att man ur dessa resultat skulle
kunna draga nagra slutsatser bakat i tiden utan dven det berattigade
i att eventuellt uppstilla en hypotes, némligen den att samma resul-
tat skulle kunnat vara gillande f6r hednisk tid. Det dr uppenbarligen
bristen pa folkloristiskt material fran hednisk tid som gjort honom
s& utomordentligt forsiktig. Men samtidigt spelar troligen en ren
principfriga in. Den giller, huruvida man i en religionshistorisl.{
framstillning har ritt att bygga pa folkloristiskt material eller ej,
da detta ju med ytterligt f4 undantag maste vara insamlat under

efterhednisk tid. Ocksa till denna fraga tvingas vi att aterkomma.’®

Hir kunna vi ndja oss med att konstatera, att med en instéllning
sadan som De Vries har, dr det fullkomligt riktigt och konsekvent
att i en framstillning av germansk religion omnamna »tridkult> pa
knappt en sida. Att detta forfaringssitt avviker fran det, som. anfh:‘a
religionshistoriker, som uppmirksammat fenomenet, ansett solg Vllga
begagna, behover langt ifran innebéra att det ar oriktigt. Fragan ar

"blott om det motsvarar den betydelse som tradkulten verkligen haft

i germansk religion. Att det inte motsvarar den utstrickning, i xfilken
heliga trid och heliga lundar omnimnas i kdllorna till denna religion,
ir emellertid alldeles sikert. :

Ty dessa trad och lundar, den kult som varit forbunden med d.em,
och den betydelse de kunna ha haft, bilda dock ett 'religionshistorlsk}
problem. De némnas ofta. Det ar naturligt, att man tagit fasta pa
Tacitus’ utsaga om germanerna att de » dyrka trdd och lundar»,

lucos. et nemora consecrant."” Nerthus’ lund, castum nemus, och den

lund dér kulten av Alcis forsiggick, antiquae religionis lucus, dro be-
kanta exempel pa heliga lundar.* I det foljande kommer bland an(?-ra
trad, det arbor mire magnitudinis som kallades robor Jovis att sar-

18 Nedan sid. 52 ff.
19 Germ. 9.
20 Germ. 40, 43.

skilt behandlas.*
sagts, ofta tal om tréd och lundar, som nitiska missionirer och. bi-
skopar lato forstora. De synas over huvud ha varit de vanligaste
yttre tecken pa hedendom, som de kristna kunde komma &t i sin iver
att férgéra den gamla religionen, langt vanligare forekommande &n
tempel och gudabilder. Men da &r det svart for forskningen att blott
néja sig med ett enkelt konstaterande, att vissa trid »werden zu
Gottern in Beziehung gebracht». Det visar sig inte heller vara till-
fredsstillande att blott diskutera, huruvida triden ansagos vara be-
sjilade eller inte. Aven om man kunde bevisa detta antagande, eller
dtminstone gora sannolikheten av detsamma trolig, kan det inte for-
klara forekomsten av heliga lundar, langt mindre av heliga skogar.
Vi ha att gora med ett kulthistoriskt problem, som forefaller vara
vil vart en nArmare granskning. Problemet har dessutom olika sidor.
P4 nigra av dessa skall uppmérksamheten héir riktas.. Man har si-
kert ratt att ifrdgasiatta, om det alls funnits heliga skogar och om kél-
lorna till uppgifterna om dem blivit riktigt tolkade. Betrdffande de
heliga lundarna kan man fraga, om de haft nagon sérskild funktion
att fylla, och om de varit inrittade pa nagot sétt, som skilt dem fran
andra lundar. Nar det talas om heliga trad ar det angeliget att fa
klargjort, varfor triden varit heliga, och huruvida triden som si-
dana Atnjutit kult eller om de gjort detta i ndgon viss bestimd egen-
skap. Slutligen bor det en gdng undersdkas, huruvida tridkulten,
hur den nu framtritt, representerat ett avslutat stadium i den ger-
manska religionshistorien eller om man ocksi ifriga om den kan
skonja en utveckling.

Det har redan fran bérjan blivit klart sagt ifran, att hér efter-
strivas inte att dstadkomma nigon fullstindig monografi 6ver ger-
mansk tridkult. Tvirtom goras inga ansprak pa att vare sig alla
killstillen granskas eller att allt vad som kallats germansk tradkult
far sin forklaring. Kéllstidllena dro dessutom ofta ganska tillfalligt
valda. Och den, som en lingre tid sysslat med dessa fragor, blir till
sist alltmera 6vertygad om att allt som hor hit inte restlost kan for-
klaras. En historiker, som ror sig med eit s sprott material, som det
som hir star till forfogande, méste inse, att han ofta far taga upp
problem blott for att snart fa férklara dem olosliga.

2 Sid. 49 ff.
2

I missionsberittelserna moter man, som redan ' |



Men innan vi i olika kapitel berdra nigra av de sidor av tridkul-
tens problem, som nyss fixerades, skall har goéras vad man kan kalla
ett experiment. Det material, som forskningen rort sig med, bestar
av litterart material och folkloristiskt. N&got dir utdver hade var-
ken Grimm eller Mannhardt att tillgd, och i detta fallet &ro vi prak-
tiskt taget jimstillda med dem, ehuru vi nu ocksé ha ortnamnsforsk-
ningens resultat. Det folkloristiska materialet och dess anvindbar-
het skall diskuteras lingre fram och i andra sammanhang. Har
skall i stillet nu forst viljas ut en litteriir notis, och det skall under-
sokas, om de resultat, till vilka man med vanlig analys och utan for-
utfattade meningar kan komma fram, stimma Jverens ‘med dem, till
vilka man tidigare nitt. Denna lilla undersdkning fir bli sympto-
matisk for det foljande. Som sddan litterdr notis skall viljas det be-
kanta stillet i Germ. 9. Det r6r sig blott om négra fa rader. Men
dessas betydelse for alla forskare, som sysslat med hithdrande ting,
kan knappast 6verskattas. I det 14nga citatet fran Mogk, som inledde
detta avsnitt, ar detta kapitel i Tac. Germ. det enda, till vilket han
direkt hénvisar. Det blir var forsta uppgift att forséka fi ett grepp
om innehallet i detta, for den germanska religionshistorien grund-
laggande killstille. :

-

II1.

I de forsta 28 kapitlen i Germania redogor Tacitus for germanernas
seder och bruk i allménhet, f6r att i de foljande behandla de enskilda
stammarnas. I kap. 9 kommer han in pa germanernas gudsdyrkan.
Han omtalar, att de dyrkade Mercurius, Hercules och Mars, nigra
dven Isis. Darefter foljer, som ett allmént fortydligande och en kom-
plettering, det stélle, som hér skall behandlas: Ceterum nec cohibere
parietibus deos neque in ullam humani oris speciem assimulare ex
magnitudine caelestium arbitrantur: lucos ac nemora consecrant
deorumque nominibus appellant secretum illud, quod sola reverentia
vident. Det brukar oversittas ungefir pa foljande sitt: For ovrigt
anse de (germanerna) att det icke &r forenligt med himmelska visens
storhet vare sig att stinga in gudarna mellan viiggar eller att avbilda
dem med nagot slags minniskoanlete; de helga lundar och skogs-
marker, och de kalla med gudanamn det hemliga, som de blott &

_se i andaktsfull stimning.
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Den forsta friga som blir aktuell 4r overséttningen av luci ac ne-
mora. Det senare ordet, nemus, brukar aterges pa vanligt sitt med
skog, plur. skogsmarker eller skogar, det férra med lund. Samman-
stillningen av de tva orden férekommer emellertid ocksid pa andra
stdllen hos Tacitus. Salunda talas det i Germ. 45 om.fecundiora
nemora lucosque, ovanligt fruktbara fskogar och lundar, vilkas safter
flyta ut i havet. I Germ. 10 redogéres for de heliga histar, som
publice aluntur isdem nemoribus ac lucis. 1 intetdera fallet kan man
gora gillande, att forfattaren avsett en distinktion mellan lucus och
nemus. Allraminst vore detta mojligt i det sista, Germ. 10, dir det
givetvis vore orimligt att tinka sig att en del histar uppfoddes pa den
ena platsen, andra p4 den andra. Uttrycket luci ac nemora kan tyd-

ligen vara en fras, som ticker ett enda begrepp nimligen en — stérre

eller mindre — samling trid. Hur stor sedan denna tridsamling
varit, eller rittare, hur stor Tacitus tinkt sig den, far man férséka av-
gora sa gott det later sig gbra i varje enskilt fall. Det finns intet skl
varfor inte sammanstéllningen i Germ. 9 skulle behandlas pA samma
sitt. Ocksa dar far man tinka sig meningen vara, att germanerna helga
»tridsamlingar». Likavil som man givetvis har réitt att vid en over-
sittning ordagrant f6lja originalet och &terge lucos ac nemora conse-
crant med »de helga lundar och skogar», har man ocksi ritt att noja
sig med ett enkelt »de helga lundar». Viljer man den férra utvigen,
miste man emellertid gora klart for sig, hur det gar till att helga
skogar. Detta giller ocksa andra och senare killor #n Tacitus. Nar
man i missionsberittelser och inte minst i vissa folkminnen hor talas
om heliga skogar, finns det alltid anledning att gora en nirgingen
granskning av materialet.

I har behandlade sammanhang skall man sérskilt komma ihig, att
skogarna uppges vara objekt for en handling. Det star inte hos Taci-
tus, att alla skogar voro heliga fér germanerna. En sidan generali-
sering leder fram till feorien om germanernas allminna romantiska

_naturdyrkan, och den finner intet stod i utirycket lucos ac nemora

consecrant. .
Verkliga svarigheter bereder emellertid inte detta. Sadana mota

! Jfr t. ex. K. Straubergs, Folkliv 9 (1945) 128 ff. Atminstone de av honom
sid. 130 anférda exemplen fridn 1599 férefalla att ha mycket litet med heliga
skogar att gora.
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\ forst med uttrycket, att germanerna med gudanamn kalla det hem-
\"lighetsfulla, som de se blott i andaktsfull stimning, secret"um illlid
quod sola reverentia vident. Det har tolkats pa méanga satt'.‘ Har
kunna blott nagra anfoéras. Det som har brukats, dverensstammer
med det som Persson anvint.? Han kommenterar ocksid med en hén-
visning till Tac. Hist. 5, 5, 18, déir det siges att Judaei men.te sola
unumque numen intellegunt, judarna fatta gudomen rent andligt och
ssom en. Ocksd germanerna skulle fatta gudomen sdsom nagot
opersonligt. Men han ar medveten om att detta strider mot mé"mga
andra utsagor hos Tacitus om personliga gudar. Hammarstedt over-
sitter si: »Med gudars namn akalla de det forborgade, som allenast
deras gudsfruktan uppenbarar for dem».® Uttryckssittet ger kr{ap-
past klarhet 6ver vad oversattaren tankt sig att stallet skulle inn-ebar'.?l.
Gudemann i sin kommentar till stillet skriver: »Sie erblicken die
Gottheit nur mit ihrem geistigen Auge, infolge jenes ehrfurchtsvollen
Schauers, den das geheimnisvolle Dunkel des Waldes auf religidse
Gemiiter ausiibt».* Detta dr inte heller si enkelt att forsta. Det skulle
forutsitta, att Tacitus velat beskriva en av en romantisk skogsstim-
ning framkallad mystisk upplevelse, ett mote med gudomen. Men
samtidigt skulle han ha velat gora gillande, att germanerna n.am.n-
gavo den makt, som de darvid kiinde sig std infér. Om detta ar riktigt
bor man gora klart for sig en sak: Med full ratt har man da kunnat
gora gillande, att hir ha vi ett fall, dar Tacitus sjilv, och inte ger-
manerna, visar sig som romantiker. Han ville sdga sina lisare négot
om helighetens visen. De beskrivningar av fakta, som hans medde-
lare givit honom och som gatt tillbaka pa for oss nu okénda erfaren-
heter hos dessa, ha hos Tacitus omsatt sig i stmningar. Detta reso-
nemang maste vara riktigt. Tacitus kan inte ha tolkat en religiés u[.)p-
levelse pa annat sitt dn sdsom den varit aktuell f6r honom sjilv. Lll.{-
som han tidigare i samma kapitel versatt de germanska gudarna till
deras romerska motsvarigheter for att fa ett grepp om dem — stallet

2 Tacitus, Mindre skrifter (1929) 170.

3 Tacitus, Germanerna (1921) 27.

4 45 a. 91. Det kan ocksa vara av intresse att anfora den engelska Oversitt-
ningen av M. Hutton i Loeb Classical Library (1904) 277: They consecrz}te groYes
and coppices, and they give the divine names to that mysterious something which
is visible only to the eyes of faith.
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har ej ndrmare analyserats hir ovan — har han, nar han trott sig ha
fatt hora om en viss reaktion infér det heliga, forklarat denna efter
sin egen och efter sin tids romares ésikt. Germanernas dsikter dar-

emot, som vore det visentliga, fi vi ingenting veta om. Stillet skulle

kunna utmonstras ur killorna till germansk religionshistoria.

Det hir forda resonemanget kan vil pastis vara konsekvent och
riktigt, men blott under en bestimd forutsitining. Denna ar, att
man verkligen fattat Tacitus’ mening och att den limnade Oversitt-
ningen alltsd blivit korrekt. Man bor dock fista uppméirksamheten
pa foljande. Kap. 9 ar rent beskrivande och fullt av fakta. Det borjar
med att tala om att en viss gud var huvudgud och att till honom
frambéras méanniskooffer. Det fortsdtter med att omtala andra,
namngivna gudar. S4 kommer, att dessa gudar ej placeras i tempel
eller avbildas som méinniskor, utan man helgar lundar och kallar
med gudanamn secrefum illud. Man vintar sig da onekligen hér
nagot konkret, nigot som verkligen kan uppkallas efter gudar. Nam-
nen pa gudarna sjilva meddelades ju nyss, hir skulle komma négot
som stode i relation till dem. Néagot sddant ar absolut inte »det hem-
lighetsfulla som skidas i anden». Man fores till att undersdka, om
inte dessa ord kunde fattas pa annat sétt.

Forst vinder man sig givetvis da till sjalva ordet secretum. Det ar
inte ovanligt hos Tacitus.” Hir skulle dock vara det enda stille, dar
han anvént det i betydelsen »ienes geheimnisvolle etwas, geheimnis-
volle wesen». Detta ar tdmligen pafallande.

Det kan vidare papekas, att secretum av Tacitus pa ett annat stélle
anvints nirmast si, att man kan kalla det synonymt med luci ac
nemora, vilka, som vi ovan sett, kunna ticka ett enda begrepp. Detta
stille dr i Dialogus de orat. Dir férekommer i kap. 9 en passus i dis-
kussionen, dir en av de i dialogen deltagande, M. Aper, foérsvarar
den talekonst, som stiller sig i statens tjinst och till forfogande
for de rittssokande infér domstolarna, och dir han angriper skal-
derna, som ha andra ideal. »Hartill kommer», sdger han, »att skal-
derna, om de vilja astadkomma ndgot av virde, fa avstd fran um-
ginget med vinner och fran stadens behag, bortse fran andra upp-
gifter och, som de sjilva siiga, draga sig undan i skog och mark, det vill

5 Gerber-Greef, Lex. Tac. s.v. secretum.
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séiga i ensligheten, in nemora et lucos, id est in solitudinem seceden-
dum est.»® Hiremot genmiler di en annan talare, C. Maternus, i
kap. 12: »Skog och mark och just avskildheten, nemora vero et luct
et secretum ipsum, som Aper angrep, skiinka mig si stor njutning,
att jag riknar det bland diktandets fornidmsta vilsignelser, att man
inte forfattar i stadens larm, eller medan en klient sitter utanfor dor-
ren, eller bland sorgklidda och gratande; utan sjilen drar sig till-
baka till rena och oskyldiga stillen och njuter av dessa heliga plat-
ser, sed secedit animus in loca pura atque innocentia fruiturque sedi-
bus sacris.»”

Vad secretum hir betyder kan det ju inte rdda nigon tvekan om.
Det har sin direkta motsvarighet i Apers definition i kap. 9: att draga
sig tillbaka i ensligheten, in solitudinem secedendum est. Det fortyd-
ligas ytterligare som rena och oskyldiga stillen, loca pura atque inno-
centia. Det hela, namligen nemora et luci et secretum, ar vad som av-
ses, nir man njuter av heliga stillen, fruitur sedibus sacris. Det kan
hir inte komma ifriga att forsoka skilja nemus och lucus och secre-
tum fran varandra och ge vart ord dess sirskilda betydelse. Ty det ar
tydligt, att Tacitus hér talar om en enda sak eller rittare, ett enda
begrepp, och detta dr »avskildheten i skog och mark».

Med det beromda stillet i Germ. 9 kan det nu forhalla sig pa ett
liknande sitt. Orden secretum illud, som synas korrespondera med
luci ac nemora, kunna hir dversittas med »den avskildhet». Att en
sidan korrespondens foreligger &ar némligen uppenbart. Dir stir
namligen, att germanerna inte stingde in gudarna mellan vaggar,
d. v. s. de hade inga tempel. Inte heller avbildade de gudar med man-
niskoansikten, d. v. s. de hade inga gudabilder. Nej, i stillet for tempel
hade de lundar, och i stéillet for att ha gudabilder kallade de med

gudanamn sjilva »den heliga avskildheten»>. Den negativa forsatsen, =

//’ /

[

6 Dial. de orat. 9, rec. C. Halm, Bibl teubn.: Adice quod poetis, si modo
dignum aliquid elaborare et efficere velint, relinquenda conversatio ami-
corum et incunditas urbis, deserenda cetera officia utque ipsi dicunt, in nemora
et lucos, id est in solitudinem secedendum est.

7 Nemora vero et luci et secretum ipsum quod Aper increpabat, tantam mihi
afferunt voluptatem, ut inter praecipuos carminum fructus numerem, quod non
in strepitu nec sedente ante ostium litigatore nec inter sordes ac lacrimas reorum
componunter, sed secedit animus in loca pura atque innocentia fruiturque sedibus
sacris. — Dial. de orat. 12, '

_vissa bestimmelser. Sa gillde ifriga om semnonernas lund den egen-
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som talar om vad germanerna inte gjorde, har sin motsvarighet i
den positiva eftersatsen, som talar om vad de gjorde. Den forra om-
talar, att M&?&mﬁdﬂmedwgudahﬂder, den senare, att de i
stillet hade lundar och nagot, »avskildheten», som de givo namn..
Fér att detta resonemang skall kunna godtagas, fordras emellertid
att man, i enlighet vad som i det toregaende payrkades, kan visa, att
secretum syftar pa nagot konkret. Det fordras vidare, att orden quod
sola reverentia vident fa en i sammanhanget godtagbar tolkning.
For att enklast 16sa dessa problem, méaste vi héar foregripa resul-
tatet av en undersokning som gores i ett foljande kapitel, som hand-
lar om _semnonernas lund.. Det visas dar, att typen for en kultplats
var den inhignade lunden. Denna lund var alltsd i ordets verkliga-
bemirkelse avskild fran sin omgivning. Den fick ej betradas av vem -
som helst eller hur som helst. Den var helgad, »tabuerad». Dess na-
tur kan ganska vél uttryckas med ordet secretum, och detta bor ha
legat sirskilt niira till hands for en forfattare, som sjilv €] visste vad
lunden dolde. Betrddandet av lunden kunde vara kringgé’lrdat med

domliga foreskriften, att man under vissa omstindigheter skulle rulla
sig ut ur lunden pa marken, eller att man skulle intrida i den belagd
med boja, vinculo ligatus. Sadana bestimmelser kallar Tacitus just
reverentia, Germ. 39, d. v. s. han anvinder samma ord, som i kap. 9
visat sig si svarforklarat. Det heter nimligen om en av dessa fore-
skrifter est et alia luco reverentia, dven i ett annat avseende tillkom-
mer lunden vérdnad, eller, med en klargorande omskrivning, aven
en annan kultisk sed #r féorbunden med lunden.

De omstridda orden i Germ. 9 kunna dé tolkas ungefir pa foljande 1‘/

sitt: med gudanamn kalla de den avskildhet (den avskilda heliga |
lund), som de fi se, d. v. s. intrida i, blott under iakttagande av vissa
(dirmed forbundna kultiska) foreskrifter. \

Genom .denna tolkning gar inte den nyss papekade parallelli‘smen‘l f

i framstillningen mellan tvé negativa ting, som germanerna inte‘\
gjorde, och tva positiva, som de gjorde, forlorad. 1 det forra ledet |
nidmnas dels tempel och dels gudabilder, bagge sasom obefintliga. 1
det senare nimnas dels lundar och dels lundar med gudanamn. Det
senare ir nagot verkligt for sig. Orden lucos ac nemora consecrant
beteckna ett allmiint pistiende. Men att vissa lundar fatt namn,

innebir en individualisering av dessa. Och Tacitus ville tydligen sér-
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skilt understryka, att germanerna kallade lundarna efter gudar; trots

‘att dessa inte funnos representerade pa platsen i form av gudabilder. .

‘1 sak ar detta givetvis 1angt ifrdn orimligt. Om man i lunden off-
rade foretridesvis at en gud, uppkallades lunden med stor sanno-
likhet efter denne. Vi skola i det foljande se exempel pa ett liknande
tillvigagingssitt ifraiga om Donarseken i Geismar.

Forst genom en tolkning som den som ldmmats hér blir stillet i
Germ. 9 tillfredsstidllande forklarat ur religionshistorisk synpunkt.
Vi fa att gora med en verkligt gripbar uppgift. Den tidigare Oversatt-
ningen av secretum lamnade tydligen ingen sidan, snarare tvértom.
Ett viktigt resultat av denna korta undersokning ar ocksa, att Tacitus
inte har — och i sjilva verket inte pd ndgot annat stille heller — har
nagon utsaga om att skogar eller lundar i allminhet skulle atnjutit
»heilige Verehrung». Ingenstans finns ett ord om sidan naturkult.
Dar uppges blott att lundarna voro i stillet for tempel. De fyllde
en viss uppgift. Och det ar ju i sjilva verket ytterligt sannolikt, att
lundarna inte stodo dér for att vara heliga i storsta allminhet utan
att de ocksa brukade anvéandas till nigot. De voro vad vi bruka kalla

offerlundar. Ett av de bista stdéden hérfor ldmnar for ovrigt just -

Tacitus. De berdmda lundar han omtalar, naharnarvalernas lund
och Nerthuslunden, ha fatt sin ryktbarhet i och_genom sin funktion.

Kap. 2.
Semnonernas lund.

I

Tre kapitel i Tacitus’ Germania, déar det i vart och ett talas om en
kult, hora till de mest omdebatterade kéllstillena till germansk reli-
gionshistoria. Ett av dessa kapitel handlar om semnonernas lund,’
ett om Nerthus’ kult® och ett om naharnarvalernas heliga lund.® I
alla tre fallen finns omtalad en viss bestimd form av tradkult, ndm-
ligen den heliga Iunden. .

Nir dessa texter diskuterats s mycket som skett och alltjamt sker,
ar det naturligtvis darfor att ingen varit i stind att ge en for alla god-
tagbar 16sning pa de med dem sammanhéngande problemen. Tacitus
har uttalat sig i dunkla véndningar, och flera ganger ligger det nér-
mast till hands att forklara saken s, att han sjilv endast haft en dun-
kel forestidllning om vad han beskrivit. Men de huvudsakliga tolk-
ningsférsoken ha ocksi, naturligt nog, koncentrerats till de av Tacitus
omtalade kulterna och mindre riktat sig mot den omgivning, i vilka
dessa forsiggingo. Det ar givetvis mérkligare att Nerthus fanns, att

hon hade egna priéster till sitt forfogande, att hon férdes omkring

en gdng om aret pa en vagn och att hennes slavar drénktes efter full-
gjord tjanst, dn att hon resten av dret harbirgerades i en lund. Men
likafullt &r lunden ingen obetydlig del av det hela. Om vi dro ritt
underrittade, fanns det en enda Nerthus, som dyrkades under de
omstindigheter, Tacitus har meddelat. Men lunden var en stidende
form for en germansk kultplats, kind fran hela den germanska vérl-

1 Kap. 39.
2 Kap. 40.
3 Kap. 43.
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den. Och om Nerthus’ lund far man bara veta att den var castus, ren,
obesmittad av ménniskor.

Det finns tydligen atskilligt mera, som man skulle vilja ha reda

[ p&, inte bara om Nerthus’ lund utan om lundar i allménhet. Var t. ex.
l lunden en normalform for en kultplats, och i s& fall hur linge? Var
| den inrittad pa nagot sarskilt sitt? Skulle den bestd av vissa be-
stimda tradslag? Hur blev en lund helig? Ersattes lunden s& sma-
ningom av tempel, eller bestodo lund och tempel bredvid varandra?
\ Finns det éver huvud ett genetiskt samband dem emellan? — Sadana
och liknande fragor dro berittigade, men man bor fran borjan gora
klart, att de dro svira och delvis sidkerligen omojliga att besvara.
Kallmaterialet ir alltfér svagt for att man skulle kunna fa en klar
* bild av lundens funktion i germansk kult, och, som redan papekats,
det primirmaterial, som man girna skulle vilja ha haft till forfo-
gande, nimligen lundarna sjilva, saknas alldeles.

Négon ersittning for primérmaterialet synes inte kunna erhallas
fran folkminnesuppteckningar. S& kan ske i andra sammanhang,
men inte i detta. Ett svenskt, delvis fran relativt gammal tid stam-
mande material har blivit genomganget, men resultatet ar inte upp-
muntrande.

Folkiraditionen om lundar har vanligtvis tagit den formen, att man
ansett sig kunna peka ut platsen, dir en offerlund fordom legat. »En
offerlund och offerkilla ha fordom" varit har i Badelunda, vilken
killa ar tillfinnandes oster om kyrkan, nedanfor 4sen, men nu ganska

liten.»* TIbland vet man ocksa vilka tradslag, som lunden varit sam-.

mansatt av. Viglunda dunge ir en aspdunge. Ungefar mitt i dungen
finns tre halor. Ehligt signen var i forna tider »dungen en offerlund
och dir 1ag ett avgudatempel>. Men kristendomen byggde i stéllet
en kyrka pa platsen; den sjonk under digerdéden.’ Att den forsta
kyrkan skall ha byggts i eller vid en offerlund férekommer flerstides,

och uppgiften att lunden bestitt av aspar kan man aterfinna pa flera .

hall® Ibland séges det i stéllet att i lunden statt ett avgudatempel.”

¢ ULMA (= Uppsala landsmalsarkiv) 2155:15, s. 8 (Ransakning om antikvi-
teter 1667—84 (RoA), Badelunda s:n, Vastmanl.

5 ULMA 1245 fol, s. 1 Sk:finings-Asaka sm, Vastergdtl; ULMA VFK 207 fol.
Asplundar omtalas t. ex. ocksd ULMA 2155: 12, s. 47 (RoA), R6 s, Uppl.; samma
stille s. 8, Gottrora s:n, Uppl.

6 ULMA 2771:3, Bodums s:n, Angermanl.

7 ULMA 111:297, s. 3., Skénings Asaka s:n, Vistergotl.
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Vanligare ar dock, att man inte vet nagot om ett tempel eller en annan
byggnad, men diremot att kulten i lunden dgnats en viss namngiven
gud. Detta giller t. ex. frin Torslunda® eller Odenslund,’” men ocksa
guden Brage (Brakelund) finnes angiven.'” Fran sistnimnda plats,
som uppges ha 14 stensiittningar och 9 domareringar, har man aven
en tradition, att platsen en vgﬁng skall ha varit tingsplats. Over huvud
4r det inte ovanligt att traditionen kombinerar en offerlund med en
samlingsplats av annan art. S& beriittas om en lund, som varit en

‘begravningsplats under bronsildern,”™ medan en annan helig lund,

som ocksé den varit en begravningsplats, utpekas som en urgammal
samlingsplats om helgerna for bygdens folk.*?

Férestiende exempel ha uttagits bland atskilliga andra. Aven om
de vore mycket tillforlitliga, vilket de pa grund av den sena uppteck-
ningsaldern i allménhet inte &ro, skulle de ej ge annat an lokala tra-
ditioner om beldgenheten av vissa lundar. Men nigot nytt bidrag till
angivandet av lundarnas egenart ge de inte. Inte ens den annars i
och for sig intressanta kombinationen av lund-begravningsplats torde
vara av virde just hir. Den ér ju vilkind fran annat hall™ Men i
de ovan anforda exemplen #ro otvivelaktigt gravplatserna riktiga sa-
dana. Traditionen om lunden diremot kan vara sekundir. Man har
1atit kiinda gravplatser vara ordrda, och dér har véxt upp en vegeta-
tion, som skilt sig frin omgivningen. Och sa har folk borjat beratta
om lundar.

Vill man fi veta ndgot om lundar méiste man gé till texter, som fore-
ligga fran gammal tid och som verkligen berétta nigot om hedniska
forhallanden. De kunna kanske limna upplysningar. Till vissa enstaka

foreteelser far man soka sitt jimférelsematerial i andra germanska

bruk. Vi komma ocksa att soka sddant material fran ett annat hall,
niamligen fran slaviskt. I det foljande skall redogdras for varfor detta
tillviigagangssitt verkligen &r tillatligt. Men redan nu kan sagas, att

8 ULMA 2155:12, s. 12 (RoA), Husby-Langhundra s:m, Uppl.; frin samma plats
angives lunden enl. en annan tradition ha varit en bjorklund, samma stille o. s.

9 ULMA 2155:12, s. 60, Séderby Karl s:n, Uppl

10 ULMA 1303:9 fol, sid. 6, Hasslosa s:n, Véstergotl.

11 ULMA VFK 209 fol, Skinings Asaka s, Vistergotl.

22 LUF (= Lunds universitets folklivsarkiv) 2915:9, Sjosds s, Smal.

13 T, ex. Estland; om lundarnas férbindelse med gravskicket se Eisen, Est-
nische Mythologie 207.
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nir forskare i friga om trid i allménhet, och speciellt i fraiga om
det nedan utférligt behandlade Irminsul, sokt sina paralleller hos
lappar och bland sibiriska nomadfolk, ligger det betydligt nirmare
och naturligare till att man for lundarnas del viinder sig till vistsla-
verna, som at de flesta héll hade germaner till grannar.

L.

Tac. Germ. 39 har atskilliga svara stillen, som fordra en kommen-
tar. Alla dessa stillen bli ej upptagna till behandling hér. Vissa
fragor vinta dnnu pé sin 1osning. Men en del av de till synes egen-
domliga meddelanden, som forekomma om semnonernas kult, kunna
insittas i nya sammanhang och sa bli lattare forstaeliga.

I de nirmast foregiende kapitlen riknar Tacitus upp olika ger-
manska stammar, chaucer, chatter, cherusker m. fl. och ldmnar ett
flertal upplysningar om dem. Nu féljer sveberna, och som de forsta
av dessa semnonerna. »Semnonerna anse sig vara de dldsta och for-
nimsta av sveberna; trovirdigheten hiirav bestyrkes av deras religi-
onsutdvning. P4 bestéimd tid sammankomma alla folk av samma blod
genom sindebud till en lund, helig dirfér att den invigts av faderna
och p& grund av gammal fruktan, och genom ett ménniskooffer i
samhillets namn fira de den rysliga inledningen till sin barbariska

kult. Annu i ett annat avseende tillkommer lunden vordnad: ingen

far betrida den utan att vara bunden med boja, sisom beroende, och
for att framhiva gudomens makt. Skulle han rika falla, &r det ej

tillatet att resa sig och stiga upp; han far rulla sig ut pi marken. Och

hela 6vertron syftar dirpa, att dérifran leder folket sitt ursprung, dar

bor den allhdrskande guden, och allt annat &r honom underkastat

och underlagt».
Vi ha tydligen hos semnonerna en offerlund, och, av allt att doma,
en lund tilliignad en viss gud. Denne regnator omnium deus har alltid

1 Vetustissimos se nobilissimosque Sueborum Semnones memorant; fides anti-
quitatis religione firmatur. Stato tempore in silvam auguriis patrum et prisca
formidine sacram omnes eiusdem sanguinis populi legationibus coeunt caesoque
publice homine celebrant barbari ritus horrenda primordia. Est et alia luco
reverentia: nemo nisi vinculo ligatus ingreditur, ut minor et potestatem numinis
prae se ferens. Si forte prolapsus est, attolli et insurgere haud licitum: per hu-
mum evolvuntur. Eoque omnis superstitio respicit, tamquam inde initia gentis,
ibi regnator omnium deus, cetera subiecta atque parentia.
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tilldragit sig ett oerhdrt intresse. Sedan Miillenhoffs dagar har man
tamligen allmént antagit att denna gud maste vara Tiu, den indo-
germanske *7T7waz, himmelsguden.” Ursprungligen har vil en dylik
identifikation tillkommit genom en sammanblandning av olika syn-
punkter. Man har & ena sidan varit ivrig att framhélla, att det skulle
finnas stod for tron att just sveberna dyrkat Tiu. Vidlyftiga konstruk-
tioner ha framlagts, vilka skulle bevisa antagandet att denna german-
stam skulle kint till den for ovrigt svarlokaliserade guden. Men &
andra sidan har man av sjilva uttrycket »den allhiirskande guden»
forletts att soka efter en allhiirskande germansk gud, och ingen limp-
ligare har naturligtvis funnits tillginglig 4n den indogermanske him-
melsguden. Dérvid har man inte fést tillrackligt avseende vid det
faktum, att Tiu, Tyr, enligt alla andra killor synbarligen varit en
ganska avbleknad gud hos germanerna, och att en datering av honom
overhuvud #ar en mycket besvirlig sak. Viktigast dr emellertid inte
detta. Utan avgorande ér, att texten sjilv inte limnar det ringaste
stod for nadgon identifikation alls.

Ser man efter, star dir endast, att folket, gens, enligt sin egen me-
ning hade sitt ursprung, initia, pa den angivna platsen, och att i lun-
den bodde en gud som det ansig vara den allhiirskande. Vilket folk?
Tydligen det, om vilket kapitlet handlar, och som omedelbart efter
den hir citerade textens slut ocksa niimnes i fortsitiningen av kapit-
let (adicit auctoritatem fortuna semnonum etc.). Att dessa semnoner
ansdgo den gud, de sjilva dyrkade, som den hogste, ir alldeles natur-
ligt. Man far inte tolka texten s, att hir funnes »alla germaners»
hogste gud omtalad eller nigot dylikt. Vad sedan uttrycket regnator
omnium deus betraffar ar detta onekligen pafallande men synes vara
betingat av dess stiillning i ett kapitel, dir Tacitus enligt sin egen me-
ning — och ocks4 i verkligheten — beskriver egendomliga och &lder-
domliga ting. Men innehallet i uttrycket skall nog inte gbras méirk-
ligare dn det ar.

- Ett forsok till forklaring har gjorts, och detfa forsék har intresse
ocksa for oss. I en uppsats har H. Hommel samlat ett stort antal ut-
tryck, pAminnande om eller dverensstimmande med regnator omni-
um och alla syftande pa Jupiter Optimus Maximus. Med detta namn

¢ Miillenhoff, Deut. Alterthumskunde 4 (1900) 460. — Det &r osikert, huruvida
denne konstruerade *T7waz alls varit en himmelsgud; Mogk, Hoops Reallex. 4,
369.
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skulle alltsd Tacitus ha velat omskriva namnet pa en germansk gud
och, enligt Hommel »die germanische Sonderform des uralten indo-
germanischen Himmelsgottes», d. v. s. *Tuwaz.? Nu utgar emellertid
Hommel i sin undersokning fran det vanliga antagandet att liksom
Mercurius hos Tacitus ar interpretatio romana f6r Wodan ar Mars
detsamma for *Tiwaz-Tyr.* Nu méste man fraga sig, varfér Tacitus
pa ett stille, da han asyftar Tiu-Tyr, skulle ha anvint namnet Mars,
men pé ett annat genom sitt ordval gett direkt anvisning pa Jupiter.
Hommel har sjalv stéllt sig denna fraga och svarar, att ett anvéin-
dande av Mars skulle inneburit att Tacitus kommit i motsatsforhal-
lande till sina egna ord, nimligen i Germ. kap. 9, dir han siger att
Mercurius, alltsi Wodan, ar den féornédmste guden. Men denna mot-
sats blir ju ej mindre d& Jupiter-*Tiwaz infores som den férndmste
i stillet for Mars-*T7waz, om det nu var denne gud som Tacitus asyf-
tade.

Sammanstillningen av med regnator omnium paminnande uttryck
ger kanske dock losningen av problemet, men pa ett annat sitt.
Tacitus har velat understryka, att det for semnonerna roérde sig om
en verklig hogste gud, och han uttryckte detta pa ett sitt, som for
hans romerska ldsare méste givit en association av Jupiter sjilv.
Men han har inte nimnt nigot namn, och detta kan mdjligen bero
dirp4, att han sjilv ej kdnt namnet pa den semnoniske guden.

Identifikationen med Tiu, himmelsguden, méste avvisas som sak-
nande stod sdvil i texten sjalv som i andra kéllor. Veterligen har bara
ett annat forsok gjorts att finna ut vem guden kunde vara. Neckel
‘har i en uppsats hiivdat, att det maste vara Wodan.’ Neckels 18s-
ningsférsék formar sig till en vidlyftig och stort ténkt konstruktion,
som omfattar teorier om svebernas vandringar och om en dirmed
sammanh#ingande »Kultiibertragung». Semnonernas gud skulle ur-
sprungligen kommit norrifrn, och regnator omnium deus och den
fran nordisk tradition kinde »allsmiktige asen», hinn allmdtki-dss,

3 Archiv f. Rel. wiss. 37 (1941) 152.— Nir Hommel vill géra gillande, att *Tiwaz
dessutom #r identisk med en konstruerad svebisk gud *Erminaz, Irmin, och i fort-
sittningen genomgiende talar om Tiwaz-Irmin, som om denna identifikation vore
klarlagd, méste man inligga en gensaga. Guden Irmins existens ir mer &n tvivel-
aktig; jfr nedan sid. 90 ff. '

4 a. a. 147, not 1 och 2.

8 Jahrbuch f. Wiss. und Jugendbild. 2 (1926) 139 ff.

|
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d. v. s. Oden, skulle vara identiska. Sveberna skulle en gang, »Jahr-
hunderte vor Tacitus», medfért denne gud fran sitt hemland i norr,
dérifran de utvandrat. Dessa sveber vore emellertid ej semnonerna,
vilka i stillet vore »eins der von den siidwirts vordringenden Sueben
unterworfenen Vélker». I detta erévrade land, alltsi de ursprungliga
semnonernas, skulle pd grundval av gammal svebisk tradition ska-
pats »ein Allding und ein Gesamtheiligtum». Denna helgedom vore
nu den semnonernas lund, som omtalas i Germ. 39. Var semnoner-
nas »Allding» omtalas, framgar ej av Neckels uppsats. Det finns i
_varje fall ej hos Tacitus.

Av de argument, som anforas till stod fér denna konstruktion, béra
kanske tva nirmare papekas. Neckel tager upp den gamla samman-
stiallningen med den »Fjoturlund», »Fessellund», som finnes omtalad
ien av eddasingerna om Helge Hundingsbane.® Sammanstillningen
har férr understundom gjorts av andra forskare, och da sd, som vore
eddadiktens lund ett minne av semnonernas, alltsa egentligen den-
samma som denna. Detta resonemang har, och med ritta, avvisats
av Helm.” Neckel menar nu i stillet, att eddadiktens lund ej later
sig tillfredsstidllande forklaras, om man ej uppfattar den som en mot-
svarighet, en parallell, till den av Tacitus beskrivna. Hur han tinker
sig denna motsvarighet framgir dérav, att han ifragasitter, om inte
»der Fesselwald» maste »auf das alte Heiligtum der Eidersueben
bezogen werden».® Detta skulle innebéra, att vi i Eddan hade minnet
av en lund, som man kan kalla en svebisk »urlund», alltsd en helge-
dom, som sveberna haft innan de givit sig ut pa den vandring, som
forde dem till semnonernas land. Men minnet av samma lund skulle
de sedan — »Jahrhunderte vor Tacitus» — medfort pa sina férder,
och intligen skulle de, nir de underlagt sig semnonerna, hos dem
Aterinrittat sin gamla lund pi nytt och ddrmed ocksi de for denna
karakteristiska ceremonierna.

Resonemanget ar, 14t oss siiga, foga troligt. Det blir &nnu mycket
mindre sannolikt d4 man betinker, att vi egentligen inte veta négot
mera om Fjoturlund annat dn just namnet. Helge Hundingsbane f6ll

6 HHund II, 124, Neckel Edda 152.

7 Von einer wirklichen Identitit kann aber natiirlich nicht die Rede sein. Das
Lied ist weit jiinger und stammt aus einer Zeit, in welcher die Sueben die Gegend
des Heiligtums lingst verlassen hatten. Helm, Altgerm. Rel.gesch. 1 (1913) 307.

8 a. a. 149.
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diir, dédad med spjut, och hans déd var en himndeakt, for vilken
hans baneman forst bett Oden om hjilp. Man har velat tolka hin-
delsen som ett lundoffer! Tolkningen svévar fritt i luften. Och vik-
tigare éanda: det finns ingenstans med ett ord antytt, att forsta ledet
i lundens namn, fjotur-, fjittra, skulle tergd pa négra bestdmmelser
liknande dem, som radde hos semnonerna. En tolkning av det nor-
diska ortnamnet med hjilp av Germ. 39 forefaller att vara synner-
ligen vagad. Och det ir inte heller tillradligt att lata existensen av
detta oforklarade ortnamn styrka en teori om en svebisk »urlund».

Viktigare ar ett annat papekande av Neckel. Vil veta vi intet om
Tacitus’ killor, men det dr dock »kaum denkbar, dass der Schrift-
steller bei dem caesus publice homo nicht an sein neuntes Kapitel
zuriickgedacht haben sollte» ? Hirmed avses, att Tacitus i Germ. 9
sdger, att av gudarna dyrka germanerna férnamligast Merkurius
(Wodan), at vilken de ha {6r vana att vissa bestimda dagar offra
iven minniskooffer.’* Eftersom det i kap. 39 omtalas en férnédmlig
gud som mottager ménniskooffer bor denne, menar Neckel, alltsa ha
varit Wodan. Att denne ej uttryckligen nimnes i kap. 39 skulle ha
sin nirmast stilistiska forklaring: »Es ist gut taciteisch, eine Iden-
titiit wie die zwischen Mercurius und den regnator omnium deus nicht
durch Widerholung des Namens nackt hinzustellen.. .. Vor allem aber
hiitte jeder Name gestort, weil er das Geheimnis aufgehoben, gleichsam
die Heiligkeit des ehrwiirdigen Haines geschéindet hatte.» ™ Detta synes
emellertid inte vara sirdeles 6verbevisande. Det hade inte ens hos
Tacitus kunnat betraktas som ett stilistiskt fel, om ett namn, namnt i
ett kapitel, upprepats 30 kapitel lingre fram. Och vidare hade ju
Tacitus ingen som helst anledning att halla pa den drevordiga lun-
dens helighet. Han ndmner gudar pé andra hall och hade vil kun-
nat gora det ocksi hér, om han kunnat identifiera semnonernas gud
med nigon av honom sjilv kéind.

Vidare kan vil, ocksa det som en visentlig invéndning, havdas,
att Germ. 9 ej far tolkas sa, som vore alla méAnniskooffer helgade
blott at Mercurius. Att denne, enligt Tacitus, mottog sddana offer,
betyder inte, att inte andra gudar ocksé kunde gora detsamma. Hos

9 a.a. 141.

10 Deorum maxime Mercurium colunt, cui certis diebus humanis quoque hos-
tiis litare fas habent. Tac. Germ. 9.

11 g .a. 141.
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Tacitus sjilv finns det bista exemplet harpa i kap. 40, slavarna som
offrades i Nerthuskulten. Aven for évrigt dro ju atskilliga germanska
offer av denna typ kénda och omskrivna.*?

Man kan villigt erkiinna, att Neckels olika argument hora till det
intressantaste som framforts frin nigot hall angéende gudens identi-
tet. Men som resultat av det hela kvarstar, att semnonerna hade en
gud, som de dyrkade som den hogste guden, men négot namn pa
deras regnator omnium deus kunna vi inte veta.

P4 synnerligen osiker mark ror man sig ockséd da det géller att for-
klara de egendomliga tabuforeskrifter, som voro féorknippade med
lunden. Ingen fick betrdda den utan att vara bunden med boja,
nisi vinculo ligatus. Tacitus sjalv dr dérvid den forste uttolkaren av
denna bestimmelse. Man v_isg@tﬁi_gﬂgéirigenom, menar han, sisom
beroende, och man é’ldagaladé pa det viset gudens makt, ut minor,
et potestatem numinis prae se ferens. Tolkningen har ocksa upp-
tagits p4 manga hall,'* andra limna andra férklaringar. Man har
ocksd ifragasatt, om inte bide sjilva meddelandet och tolkningen
av detsamma kan bero pa bristande kiinnedom hos Tacitus om sve-
bernas vanor."*

Det forefaller som om det vid undersdkningen av detta stélle
Kunde finnas en annan vig, som mdjligen vore framkomlig. Man
kan jimfora seden med en annan, ocksé den framstilld hos Tacitus.
Han berittar 1 Germ. 31 om chatterna, vilka, liksom semnonerna,
hade sina speciella och egendomliga vanor. Bland annat lito de har
och skigg vixa, och forst sedan de dodat en fiende i strid, klippte
och rakade de sig och de menade, att de forst da betalat priset for
att de blivit f6dda och gjort sig viirdiga fadernesland och foraldrar,
seque tum demum pretia nascendi rettulisse dignosque patria ac pa-
rentibus ferunt. Hos dem var det alltsa brukligt att bade avligga ett
mandomsprov och att avgiva ett slags vigningslofte. Exempel pa
liknande foreteelser finnas pa andra hall."> Men chatterna hade ocksa

12 §¢ sirskilt sammanstillningen hos E. Mogk, Abhandl. d. Akad. d. Wiss.
Leipzig 57 (1909) 606 ff.

13 S3 t. ex. Helm a. a. 307: Die Fesselung als Zeichen vélliger Hingabe in die
Gewalt des Gottes.

14 S3 De Vries 1, 181.

15 §§ beriittar Gregorius av Tour om sachsarna, som blivit slagna i en strid med
frankerna, att de ej d@mnade klippa har och skégg forrin de himnats sitt neder-
lag: Illi quoque qui ex Saxonibus remanserant detestati sunt, nullum se eorum

3
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andra seder: just de tappraste bdra dessutom, skriver Tacitus, en
ring av jirn, vilket annars i folkets ogon ir skymfligt, sisom en boja,
pinculum, tills de 16sa sig genom att déda en fiende.*® Aven hir ha
vi tydligen att gora med ett vigningstecken. Man bar en annars som
skymflig ansedd symbol, tills man genom ett visst mannaprov gjort
sig fortjint av att fa lagga av den.

Utseendet av denna symbol antages allmént ha varit en fingerring
av jarn, och man stoder detta antagande pa det av Tacitus anvénda
ordet annulus.*™ Men hér, om négonsin, kan man mojligen formoda,
att Tacitus missuppfattat sina sagesméns meddelande om chatternas
vanor, ehuru blott ifriga om en detalj. Ty mot utsagan om en finger-
ring, annulus, som en som skymflig ansedd symbol talar bestimt
det faktum, att det ir alldeles oként att en sidan ring skulle beteckna
nigot skymfligt, ignominiosum. Den kan, utom smycke, vara ett
“forbundstecken, ett tecken pa tapperhet, trohet eller dylikt, men
veterligen inte ett tecken pa beroende. Detta &r daremot armringen, och
innu mera halsringen. Miillenhoff anfér utméarkta exempel pa hur
en insolvent giildenir far anligga armring av jarn.'®* Samma ring var
ocksa ett slavtecken, och hos angelsachsarna var langt fram i tiden
halsringen av jirn ett tecken pa trildom. En sidan ring var ocksd
ng_l;Bja, pinculum, och man kan svarligen tinka sig det ordet pa all-
var anvant om en fingerring. Hur dérmed &n forhaller sig — och
detta dr har av mindre betydelse — kvarstar det faktum, att chatterna
i vissa situationer bar nagon sorts ring som en boja. Seden bor, fore-
faller det, fattas si, att de av fri vilja anlade ett slavmiarke och detta
sannolikt i samband med ett 16fte eller en ed, och yvdes over att
l6sa sig ddrifrin genom tapperhet i strid.

Nigot liknande bor ha varit fallet med den semnon, som betriddde
sih lund bunden med en boja, vinculo ligatus. Nir man talar om

barbam neque capillum incisurum, nisi prius se de aversariis ulto irent. Hist.
franc. V, 15; MG Script. meroving. 1, 207.

16 Fortissimus quisque ferreum insuper annulum (ignominiosum id genti) velut
vinculum gestat, donec se caede hostis absolvat. Tac. ‘Germ. 31.

17 ,J. Grimm RA 178 hielt es fiir wahrscheinlich dass der Ring um den Arm
getragen wurde. Dann aber wiire armilla zu erwarten», Miillenhoff a. a. 4, 417;
»Der eiserne Fingerring — fiir die Bedeutung Armband = armilla gibt es kein
Beispiel — war bei den Rémern ein Symbol der Tapferkeit>, Gudemann i kom-
mentar till stillet med hanvisning till Plin. nat. 33, 8.

18 a. a. 416.
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semnonernas »Fesselhain», eller nir man Oversitter stillet s som
om de i kulten deltagande voro »fjittrade i bojor» eller liknande far
man — och har man kanske haft, d4 man gjort denna &verséttning
— IAtt en forestillning om en medeltida finge, som belagts med ked-
jor. Detta dr sikerligen inte riktigt. Uttrycket maéste syfta pa att
man i kulten anlade ett visst tecken, som mojligen kan ha varit en
ring, vilket tecken i vanlig, profan mening betydde ett visst beroende-
férhallande. Detta kan ha varit ett beroende i rent civilrittslig me-
ning. Kultiskt betydde det tydligen nagot annat. Tacitus dr kanske
inte s& l&ngt frdn sanningen, da han siger, att det var ut minor et
potestatem numinis prae se ferens. Men det ir ocksd synnerligen
sannolikt, att anliggandet av detta tecken, hos semnonerna som hos
chatterna, betydde ett 16fte och en vigning. Vi veta blott inte till vad.

II1.

Det andra egendomliga bruk, som var féorknippat med semnoner- -

nas lund, var, att om man kommit dit in och ridkade falla, hade man
inte ritt att resa sig upp utan méste rulla sig ut pA marken. Ocksi
till detta har givits vissa forklaringar. »Die Gottheit selbst, so miis-
sen wir uns den diesem Brauch zugrunde liegenden Gedankengang
vorstellen, hat den Menschen zu Boden geworfen; es ist ihm deshalb
nicht erlaubt, sich in Bereich des Gottes wieder zu erheben».’ Seden
skulle alltsd ha uppkommit som en slags reaktion infér det gudom-

_liga. Som sidan saknar den dock paralleller, i varje fall bland ger-

manska folk. Vidare kan man forklara den pa detta sitt blott om
man vill gora gillande, att alla, som kommo in i lunden, méste taga
sig ut krypande p4 marken. De som »rakade falla» kunna ju-inte ha-
varit mdnga. Men det &r om dem som texten talar, och i detta ui-.
tryck ligger, synes det, den féorndmsta svarigheten med. stillet.
Veterligen har det bara gjorts ett enda forslag till forklaring av
det hela, inte som en reaktion infér en gudomlig makt, utan som ett
typiskt minskligt pifund. von Sydow menar, att de kultiska fore-
skrifterna, som vi kiinna dem fran semnonernas lund, om6jligt kunna
vara »annat dn rent lokala och knutna blott till denna enda plats.
Forklaringen torde ligga déri, att kultplatsen Overtagits av en dldre,

! Helm, Altgerm. Rel. gesch. 1 (1913) 307.
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och bestimmelserna std i god Over-

sikerligen keltisk befolkning,

ensstimmelse med keltisk tradition. Det &ar tydligen friga om den

‘slags speciellt keltiska tabu, som pa gaeliska kallas geis eller gaesa

och som godtyckligt kunde faststallas av en druid och darfér ofta var

_av en hogst bisarr och komplicerad art».*

Om den foregiende tolkningen av vinculo ligatus, bunden med
boja, ar riktig eller dtminstone mojlig, saknar man inte jimforelse-
material till denna foreskrift hos germanska folk, ja den kan inte
lingre ens kallas en tabuféreskrift. Sannolikt ar vidare, att de bada
bestimmelserna ha haft ndgot samband med varandra. Vilket detta
varit, och vad som varit meningen med den senare av dem, kan emel-
lertid inte klargoras.

Det ar pafallande, att ingen av de uppgifter, som Tacitus ldmnar,
meddelat nigonting alls om lunden som siddan. Det ar da troligt, att
hans sagesmin inte haft nigot sérskilt att siga om den. Och vidare
har han vél sjilv haft mycket litet intresse over for den detaljen.
Lundar voro inga sillsynta foreteelser, p4 narmare hill 8n i Germa-
nien. Och #nda har en uppgift kommit med, som i alla fall sager na-

[ gonting. Den dementerar nimligen bestamt alla férsok att tala om en

! helig » skog» eller nagot liknande. Lunden har inte varit nigot mera

vidstrickt omrade, och den har varit avgrinsad i terrdngen.
Den som rakade falla, fick inte stiga upp utan skulle rulla sig ut

over marken. Om det alls &r nigon realitet bakom de av Tacitus om-

talade foreskrifterna, maste detta innebira, att det fanns en synlig -

grins for lundens utstrickning. Man fragar sig, hur grinsen sag ut.
Nagot svar ges inte hos Tacitus. For att f4 veta négot om detta, méste
man vinda sig till annat material som eventuellt kan ge vigledning.

Iv.

Den ceremoni, som brukades i Norden di man iordningstéllde en
tingsplats for dess dndamal, ir vil kiind och finns skildrad i flera
olika texter. I Egils saga beskrives kort men alldeles tydligt hur plat-
sen sag ut i fa}dlgt skick: »Dar domstolen var satt var en slit vall,
och runt kring vallen voro i ring nedstuckna hasselstinger och mel-

lan dem funnos snoren. De kallades veband. Men innanfor i ringen

2 yon Sydow, Saga och sed 1935, 55.

o
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sutto domarna .. .»* Frin Sverige éro liknande meddelanden kiinda.?
Det ér diremot omstritt, huruvida samma bruk fanns i sydgermansk
rittspraxis.® Men det var inte nodvindigt att avgréinsa tingsplatsen.
just med hasselkdppar och sndren. Den kunde vara utmirkt i ter-

‘réngen dven pa andra sitt. Fran Shetlandsbéarna vet man, att tings-

platsen antingen skildes fran omgivningen genom resta stenar, eller

_ocksé — och detta synes vara ett lderdomligt bruk — genom plojda

faror, i vilka 16sa stenar uppstaplats.* Former for avgrinsning si-
dana som dessa gora det Iittare att forstd den nyssniimnda nordiska
ceremonien med bruk av veband. Man har namligen p& sina hall
velat sirskilt understryka det material, som vid tingsséittningen kom-
mit till anvindning, och kallat seden »omhassling», » Umbhaselung».’
Att hasseln #ar ett triaslag, som varit flitigt anvéint i olika magiska
syften, ar vil kint. Sirskilt har den tillskrivits avvérjande egen-
skaper. Men sjilva ordet vébond synes dock antyda, att man inte
skall 1igga huvudvikten vid de kippar, p4 vilka banden upphéingdes,
utan pa dessa senare sjilva. Detta framgér for 6vrigt av de paralleller,
som kunna anféras till tillviigagingssittet.” Men inte heller sndret ar
av den betydelse, att man skall borja diskutera dess helighet.
Exemplet med farorna, eller de resta stenarna, ldmnar harvid vag-
ledning. Det dr omridet innanfor avspirrningen, som genom att
denna kommer till stdnd blir mer eller mindre heligt och i varje fall
okrankbart. Man spinde alltsd inte ut en helig trdd, och man reste
inte heliga stenar. Det pid grund av skick och bruk valda mate-
rialet avgrinsade ett heligt omrdde — ett omrade, som var heligt pa
grund av sin anvindning — och visade hur lingt detta strickte sig.

! Egils saga Skallagrimsonar, ed. F. Jonsson, Altnord. Sagabibl. 3 (1924) 171.

2 G. Holmgren, Rig 1929, 31. Jfr numera dven Trier, PBB 66 (1942) 232f{f.
Dock finns det ingen anledning att taga fullt s& hogtidligt pd saken som den sist-
namnde, vilkens uppsats borjar: >Am Anfang steht der Zaun. Tief und begriffs-
bestimmend durchwirken Zaun, Hegung, Grenze die von Menschen bestimmte
Welt» etc.

3 Holmgren a. a. 24.

4 Hibbert, Transactions of the Soc. of Antiquarians of Scotland
140; anf. av Holmgren a. a. 26.

5 Jfr Handb. d. d. Aberglaub. 3, 1630 och dir anf. litt.

6 T. ex. folkforsamlingen i Athen avspirrades genom en uppspind rdéd ull-
trad, Pauly-Wissowa 11:2, 2139; hir bér man dock ldgga mirke ocksé till den
roda fargen.

3:1 (1828),
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Tingsplatserna éro inte de enda heliga omréaden, som pa detta satt.
‘blivit utmirkta. Holmgingsplatsen, holmhringr, inrattades pé ett lik-
nande vis. Detta kunde ske genom en enkel avgrinsning med stenar,”

eller mera invecklat genom uppsittande av sirskilda stédnger eller
genom upplojning av faror runt platsen.® Hur &n platsen utmérktes,
blev dock sjilva saken kvar: fér holmging, som var en slags guds-
dom eller i varje fall ett avgorande med »mycket vidstrackta rattsliga
verkningar»® krivdes en invigd plats. Den invigdes och »tabuerades»
genom kringgirdning. Detsamma galler i viss man foér gravar. Att
man undvikit att i otid nirma sig gravar kan bero pa ménga saker,
t. ex. ridsla f6r gengangare, och inte i forsta hand pa att varje grav-
plats hallits helig. Men vissa gravar voro otvivelaktigt heliga och
borde avskiljas fran omgivningen, och de omgirdades ocksa med
stenar.™
Man har ingen anledning att férmoda annat &n att forhallandet
varit detsamma vid kultplatserna. Men texterna ge i allménhet inga
besked hiarom. Vi ha ju heller inte fran vare sig nordiskt eller syd-
germanskt omrade nigra rester av t. ex. inhiignade lundar bevarade.
Antydningar om andra inhéignade kultplatser finnas dock.”™ For att
finna verkligt typiska dylika far man emellertid vénda sig till sla-
_viskt omréde.
Inom de delar av Nord-Tyskland — Pommern och Mecklenburg
— som till fram emot ar 1200 behirskades av de olika slaviska folk,
_som_gemensamt kallas vender, utvecklades en mycket egendomlig
kultur. Till sina grunddrag var denna givetvis slavisk. Den uppbars
ju av slaviska stammar. Men dessa hade mera an de flesta dylika
fatt mottaga utléindska inflytelser. Att det vendiska omradet at ett

7 Egils saga Skallagrimsonar 212.

8 Kormaks saga, ed. Mobius s. 20. Stillet ir behandlat av Holmgren, a. a. 32 ff.
— Magnus Olsen, Arkiv f. nord. filol. 26 (1910) 342 ff. vill sarskilt ligga huvud-
vikten pé de runt holmgangsplatsen stillda stolparna, tjosnur, vilka han forklarar
vara phallos-avbildningar med apotropiisk verkan.

% Holmgren a.a. 32.

10 P, Herrmann, Das altgerm. Priesterwesen (1929) 53.

11 Frpsvi-mossen, utgrivd av S. Lindqvist, Fornvénnen 5 (1910), 119ff. Att
man dir patraffat en kultplats &r mycket sannolikt, och att denna var kring-
girdad med stolpar #ir ocksa troligt, Lindqvist a. a. 138. K. Straubergs, Folkliv 9
(1945), 130, anfdr efter W. Gaerthe ett exempel pa en pastiddd baltisk kultplats,
20 meter i diameter och omgiven.av 1 meter hoga fristdende stenar.
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par hall var omgivet med av germanska folk, sachsare, bebodda lidn-
der, betydde kanske inte sa mycket. Forhéllandet mellan vender och
sachsare karakteriseras si langt vi kénna det av den stindiga fiend-
skap som radde dem emellan. Sachsarna sigo genomgiende ned pa
venderna som pa en lidgre ras. Dértill kom, att sachsarna tidigt blevo
kristnade, medan vendernas kristnande avslutades forst med kors-
tagen fran danskt hall och definitivt forst efter 1189, tidpunkten for
Arkonas fall. Men langt tidigare hade venderna haft livlig beroring
med de skandinaviska folken. Sjilva hade de gjort vikingaférder
over Ostersjon och visterut 1dngt upp mot Norge. Vid en tidpunkt
hade skandinaviska vikingar och kopméan slagit sig ned pa deras
egen kust. De utgrivningar, som linge pagingo i Wollin, visa tydligt,
hur en typisk skandinavisk byggnadskonst under en tidpunkt blom-
strat upp dir.** 1 sagan har minnet av denna nordiska bebyggelse
pa en slavisk kust blivit bevarad: det ar i berittelsen om det beromda
vikingasétet Jomsburg.

Den vendiska religionen har inte forblivit opaverkad av dessa for-
bindelser med nordgermanerna. Mest framtrider detta i kulten. I

_friga om templen, némligen,de,fﬁvtempel,, som alls funnits, ar detta

pé’wisat.13 I friga om lundarna, som VOTO €n vanlig form for en ven-
disk kultplats, ir det sannolikt, att den vendiska befolkningen vid
sitt intringande i landet 6vertogo sddana platser fran de dir forut
bofasta germanerna.'* Den utformning, som gavs at de enskilda kult-
platserna, dr sannolikt inte heller den av rent slaviskt ursprung. In-

‘hignade lundar av den typ, som strax nedan skall skildras, éro.ej

kinda fran andra slaviska folk, ehuru de visserligen dro bekanta.
fran andra folk vid Ostersjon. Men det ar otvivelaktigt sa, att ocksé
ifraga om dem mirker man ett samband med de germanska kul-
turinflytelser, som motte venderna pa dessa deras lingst mot vaster
framskjutna omraden.*®

2 0. Kunkel & K. A. Wilde, Wollin (1941) 29 ff.

13 Jfr Palm, Wendische Kultstiitten (1937) 164.

14 Palm a. a. 167.

15 Dessa fragor aro annu inte fullstindigt utredda och man kan ej hinvisa till
viss litteratur. Har skall blott nimnas tvd fakta, vart for sig vart ett narmare
studium. Det ena ér, att man fran Balticum, sarskilt fran Estland, men dven fran
folk lingre oster ut, kénner shdana inhsignader kring heliga platser. Det andra
ir, att man genom en underskning av de vendiska inhiignade lundarnas kultiska
stillning jimférda med templen kan pavisa en klar parallell emellan dessa: bida
innebira en nyhet fér slavisk religion.
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En lund, férsedd med inhégnad, beskrives av Helmold i hans kro-
nika om de slaviska folken. Han sag den sjdlv under en resa till Olden-
denburg ar 1156; sannolikt var den beléigen nidgonstans mellan Olden-
burg och Liibeck. Det hénde sig, siger Helmold, att han och hans res-
sillskap triffade pa en lund, nemus, ensam i sitt slag dér i landet, ty
detta var for o6vrigt flackt och 6ppet. »Dér sidgo vi bland mycket
gamla trad heliga ekar, vigda it landets gud Prove; runt omkring

dem var en 6ppen plats, atrium, och ett sorgfalligt hopsatt stingsel .
med tva portar. Ty utom husgudar och avgudar, av vilka landet .
overflodade, var detta landets helgedom, som hade prist och fester.

och olika slag av offer . .. Att g4 in p& omrédet var férbjudet for alla

utom for pristerna eller for dem som ville offra och fér dem som.

voro i dodsfara, ty de blevo ej viigrade asylriitt. Slaverna ha niam-
ligen en sidan vordnad for sina helgedomar, att de ej vilja ha dem
beflickade ens med fiendeblod. Sillan avligga de eder, ty att svira
ar for slaverna att férsviara sig och nedkalla gudarnas straffande

_vrede»."

Den fullstiindiga texten har blivit analyserad p4 annat stille.'” Dér
framholls, att man madaste taga héinsyn till det forhallandet, att
Helmold gjorde sitt besok i denna heliga lund omkring 200 ar efter
det att kristendomen forst borjat fa inflytande i trakten och sedan
landet genom krig och olyckor lagts dde. Helmolds text ger, i sitt
fullstindiga skick, intryck av att lunden var en helgedom i ett livligt
och befolkat omréde. I sjalva verket var detta férhérjat och delvis
overgivet. Man har ingen anledning att betvivla korrektheten av

16 Accidit autem ut in transitu veniremus in nemus, quod unicum est in terra
illa, tota enim in planitiem sternitur. Illic inter vetustissimas arbores vidimus
sacras quercus, que dicatae fuerant deo terrae illius Proven, quas ambiebat atrium
et saepes accuratior lignis constructa, continens duas portas. Praeter penates
enim et ydola, quibus singula oppida redundabant, locus ille sanctimonium fuit
universae terrae, cui flamen et feriationes et sacrificiorum varii ritus deputati
fuerant. Illic omni secunda feria populus terrae cum regulo et flamine convenire
solebant propter iudicia. Ingressus atrii omnibus inhibitus nisi sacerdoti tantum et
sacrificare volentibus, vel quos mortis urgebat periculum, hiis enim minime nega-
batur asylum. Tantam enim sacris suis Sclavi exhibent reverentiam, ut ambitum
fani nec in hostibus sanguine pollui sinant. Iurationes difficillime admittunt, nam
iurare apud Sclavos quasi periurare est, ob vindicem deorum iram. Helmold,
Chronica sclavorum 1: 84.

17 Palm a. a. 39 ff.
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Helmolds uppgifter, d4 han beskriver sjilva lunden. Men man far
inte vara for siker pi hans meddelanden om hur det »brukade» g
till dir med fester och dylikt. Forutséttningarna fér sadana bruk
voro lingesedan forbi. Ddremot dr det intet som talar emot, att de
foreskrifter i friga om upptridandet, som voro knutna till lunden,
dro ritt och riktigt beskrivna. Ty de kunde forbliva, oberoende av
det antal hedningar som hade mojlighet att iakttaga dem. Det &r hel-
ler inte alldeles uteslutet att lunden fortfarande brukades till tings-
plats, fiven om detta inte skett si ofta som Helmold velat gora gil-
lande.

Det ér tydligt, att det var en eklund. Detta méste vara meningen
med uttrycket inter vetustissimas arbores vidimus sacras quercus.

‘Omkring den var en bit 6ppen mark, och det hela var kringgérdat av

ett stingsel. En mera utpriglad form for det heligas avgrinsning frén .
det profana kan man knappast tinka sig.

Jamfor man denna form av avspirrning med den, som vi funnit
tidigare pA nordgermanskt omréde, slas man givetvis av skillnaden
mellan det stabila staketet eller planket kring den vendiska kultplat-
sen_och den enkla anordning med snéren pa stolpar som blev upp-.
satt kring den islindska tingsplatsen. Men orsaken till denna skill-
nad ar tydlig och klar. Den senare kringgirdningen var en tillfallig

_sak, som iordningstilldes pa kort tid for att kanske bestd blott ni- .

gon dag. Den andra var avsedd att vara permanent. Bdda ha en och
samma huvuduppgift: att utmérka och avsparra det heliga omradet.

P4 det ena hillet var ett snore tillrdckligt for detta dndamil. Det

andra stingslet hade sikert ocksa tillkommit for att tillfredsstilla ett

bestimt behov. Den vendiska lunden var, i motsats mot den nordiska

tingsplatsen, helig och fick inte betréddas av vem som helst. Ettliknan-
de forbud hade givetvis varit omojligt och otidnkbart for en tingsplats
och ir ej heller kiint fran nigot sddant stille. Det ar av stort intresse
att se, hur férbudet att betrida den vendiska lunden #r modifierat
just nir det blir friga om domstolsférhandlingar. Om Helmold, som
ovan antyddes och som har sannolikheten f6r sig, har ritt i sin upp-
gift, att folk med sin konung, regulus, och prist pa vissa tider kommo
tillsammans for att fa ratt skipad, forsiggick védl denna samman-
komst pa helig mark. Helmold siger att de kommo till lunden. Det
ir mojligt, fast det inte dr sikert att de kommo in i den. Ty vi ha
den uppgift, som kommit med, att runt omkring lunden var en éppen
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plats, atrium och det var med all sannolikhet hir som folkforsam-
lingen holls.

De, som enligt Helmold i vanliga fall fingo betrida lunden, voro
_pristerna, de som ville offra, och de som sokte asyl. Pristernas ratt

. _behover inga sirskilda kommentarer. Vad betraffar asylritten, ar .

. detta en vendisk institution, kiind ocksé frdn andra hall.*®* »De som

onskade offra» ar didremot ett mera obestimt antal. Uttrycket ford-
rar en klarliggning. Hos venderna var det ingen sjilvklar sak, att
man skulle offra i sina helgedomar. De berémda templen pa Riigen
stodo t. ex. ej oppna for offrande. Om Arkona vet man, att templet
dir blott fick betriidas en gdng om aret, ndmligen vid den stora host-
festen, och da av pristen ensam. Man fragar sig di, vid vilka till-
fillen man offrade i Helmolds lund. Detta antydes verkligen i texten.
Liksom meddelandet om att slaverna ej ville besudla sina helge-
domar med fienders blod ir en utliggning av lundens angivna egen-
skap av asyl, kan omnimnandet av slavernas forhallande till eds-
avliggelse betraktas som ett komplement till uppgiften om offer i
lunden. Utan en saddan anknytning till det foregiende star det helt
omotiverat mitt uppe i skildringen: Vi skulle alltsa fa fram en i och
for sig synnerligen sannolik uppgift: offer i lunden var ingen vanlig
sak, men vid de sdllsynta tillfidllen da man avlade ed betradde man
lunden. :

Att det dirvid ej varit en vanlig ed som asyftats kan anses vara
ganska klart. Nigot sammanhang med domstolsproceduren hade
ej dessa eder. Bevisning infor ritta genom avliggande av ed behdver
namligen ej ha varit ngon sillsynthet, och en sidan bevisning krévde
lika litet hos slaverna som hos germanerna nigra foregaende offer.
Den kunde ej heller karakteriseras med uttrycket »forsvira sig»,
periurare. Helt annorlunda férhéll det sig tydligen med den ed, som
var som att forsvira sig och att pa sig nedkalla gudarnas vrede,
iurare . . . quasi periurare est, ob vindicem deorum iram. Niar denna
ed trots allt skulle avliggas, forsiggick ceremonien tydligen under

sirskilda hogtidliga former i lunden. Frin semnonernas lund ha vi.

nyss hort talas om en ed, som avlades pd ett sitt som avsig att
framhiva gudarnas makt, potestatem numinis prae se ferens. Vi

18 Eho, Vita Ottonis 2:16 (Bibl. rerum germ. ed Jaffe. 5). Se &ven Nordén,
Fornvinnen 1931, 330 ff., dir han rekonstruerat en svensk asyl.

o
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funno, att denna ed sannolikt ocksd inneholl ett 16fte, ett vignings-
16fte. Det 4r anledning att antaga, att den ed, i vilken man férsvor
sig at gudarna vid risk av deras vrede och himnd, var en liknande.

V.

Niar man med hjalp av de réatt vil kinda férhillandena i den ven-
diska lund, som Helmold patréaffade pa sin vag till Oldenburg, soker
klargora de egendomligheter som finnas i Tacitus’ kapitel om sem-
nonernas lund, borde man givetvis inte vinta sig nagra allt for sli-
ende paralleller. Det ligger dock 1000 ar emellan de tva tidpunkter,
da de bada lundarna blevo beskrivna. Av berdttarna hade den ene
aldrig sjilv sett foremalet for sin skildring. Den andre & sin sida hade
visserligen sett triden i lunden, men aldrig de till platsen knutna
ceremonierna. Vidare var den ena lunden helgedom hos ett ger-
manskt folk pi ett relativt primitivt kulturellt stadium, den andra
hos ett slaviskt folk, som visserligen inte sjilvt stod hogt, men som
likvél linge varit i beroring med hogre kulturer. Det 4r forvinande,
att man alls kan finna négra beréringspunkter dem emellan.

Att sddana dock kunna pévisas dr klart efter den foregaende under-
sokningen. BAda voro avgridnsade i terringen. Betridffande semno-
nernas lund var det en detalj i skildringen hur man under vissa om-
stindigheter fick rulla sig ut ur lunden, som atminstone antydde
detta férhallande. Det fir anses vara sikert efter de exempel pa lik-
nande avgrinsningar, som hir framforts. Bést sig man en sadan
anordning vid den vendiska lunden. Den hade ett ordentligt stingsel
omkring sig. Nigot dylikt har man ingen anledning att férmoda be-
traffande den foérra. Liksom heliga platser tydligen kunnat avgrin-
sas genom en enkel stensidttning kan man tdnka sig en sidan, eller
i varje fall en synlig gréins, kring den germanska lunden. Principen
ar 6verallt densamma: det heliga skall vil avskiljas fran det profana.

Betrdffande den vendiska lunden torde denna princip varit ut-
vidgad #n ytterligare. Dér har gillt, att det heliga skulle avgrinsas
fran det profana si noga, att ingen, som inte var ute i lovliga 4ren-

den, kunde betrida det. Det maste vara fér den skull som den effek-
tiva_avspirrningsanordningen kommit till. Utan ett géllande for-

bud fér alla andra #in dem som tillhérde vissa kategorier att betrida
lunden hade denna anordning varit meningslos. Fraga &r da, om
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liknande restriktioner gillde hos semnonerna. En sidan friga ar inte
betydelselds, och det dr &tminstone delvis for att kunna framstélla
den, som hela undersdkningen om avgrinsning eller icke avgrans-
ning blivit gjord. Blir svaret ja, méste detta innebéra att var syn pa
denna helgedom i synnerhet och kanske pa germanska lundar i all-
miinhet borde férindras. De ha da inte varit allménna samlingsplat-
»gudstjinstlokaler», dir folk regelbundet och normalt dyrkade

T,

sina gudar. Utan de ha varit heliga platser, som inte anvints annat .

_&n vid speciella tillfdllen.

Med sikerhet kan vil fragan inte besvaras. Men man kan dock
klargora vissa forhallanden som sammanhénga med den. Forst skall
d& uppmirksamheten fistas pa en annan av de tre berémda lundar,
som Tacitus omtalar hos de Uermanska folken, nimligen pa den som
finns omnéimnd i sammanhang med Nerthus’ kult. Om denna skri-
ver han: »P& en 6 i Oceanen finns en helig lund, castum nemus, och

det pastas, att i denna finns en vagn, tickt med en klidnad; att rora

vid denna ir blott tillitet f6r en enda préast.»* Denne for ut vagnen

‘med gudinnan, eller med det som déljes under klddnaden, pa dess

bekanta rundgang. Efter fullgjord vandring kommer man tillbaka
till 6n i Oceanen, och de slavar, som varit behjilpliga vid nu nédvan-

diga reningsceremonier, drinkas i en sjo. Vagnen aterfores slutligen

till sin lund, dér pristen ater blir ensam med den.

Betriffande denna lund finns intet som helst material som kunde
tjina till underlag for spekulationer ver eventuella spec1ella anord-
ningar, iven om man, som nedan sker, garna ville tinka sig en bygg-
nad pa platsen. Men en sak torde dock vara séker. Lunden kan inte

ha varit nagon allmén vallfartsort eller upplaten fér vem som helst..
Motsatsen anges uttryckligen. En hemlighet, som bevarades sa noga

som Nerthus’, har inte fatt riskeras genom att folk fatt komma i nér-
heten av den. Nerthuslunden har varit nigot helt annat &n en allméan

' samlingsplats.

Det ar tydligen sa, att olika lundar ha’ kunnat ha olika karaktar.
Nerthus’ lund har begagnats for ett visst bestimt andamal och har
dirigenom fatt sitt sirmérke. Av intresse for oss ar i detta samman-
hang blott att konstatera, att man hiirigenom kan peka pa ett exempel

1 Est in insula Oceani castum nemus, dicatumque in eo vehiculum, veste
contectum; attingere uni sacerdoti concessum. Tac. Germ. 40.
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pa ytterligare en lund, och denna ging en germansk och en som var
samtida med semnonernas, vilken inte varit en for alla 6ppen helge-
dom.

S4 avstingd var inte semnonernas lund. Liksom till den vendiska
lunden enligt Helmolds uppgift folk samlades for att hora ratt skipas,
samlades semnonerna (eller sveberna), visserligen genom ombud,
legationibus, pa bestimd tid, stato tempore, till lunden for att fira
en fest. Vid denna forrittades minniskooffer. Man har jimfort
Tacitus’ knapphindiga notis med vad man vet om den stora festen
i Uppsala. En dylik jamforelse ar beréttigad. Aven den senare holls
under sirskilt hogtidliga former i nirvaro av séindebud fran olika
landséindar. Det bor observeras, att blotet i Uppsala holls blott en
gang vart nionde ar. En si stort anlagd fest kunde knappast tinkas
aterkomma allt for ofta. Ur Tacitus’ text framgar inte, efter vilka
tidsperioder den i semnonernas lund firade festen aterkom. Det ar
tydligt, att man knappast kan forestilla sig den oftare &n arlig, men
varje tidssittning blir hérvidlag endast en gissning.

Att tjina som platsen fér en regelbundet dterkommande, kanske
arlig, festlighet, vore alltsa det ena kinda elementet 1 lundens kul-
tiska tillvaro. Detta medférde blott ett enstaka avbrott i dess av-
dkildhet. Det andra tillfille, d4 man sokte upp den for ett sakralt
andamal, est et alia luco reverentia, kinna vi redan. Ovan ha behand-
lats de fall, di nigon betriidde lunden vinculo ligatus, och skl fun-
nos for det antagandet, att han gjorde det for att avligga ett vignings-

16fte. Nir detta skett och hur ofta det skett kan man ej uttala sig om.

Tydligen har det varit sillsynta fall. I detta avseende torde parallel-
len med den av Helmold beskrivna lunden vara fullstindig.
“Att man konstaterar, att en lund tjinade sina sakrala andamal bara

vid vissa utomordentliga tillfdllen, betyder p4 intet vis, att man soker

férringa lundens betydelse i germansk kulthistoria. Man forsoker
bara rangera in den pa den plats, som den med riitta bor intaga. Den
germanska kulten bestod inte bara i offrande; dverhuvud torde det
enskilda offrets betydelse i germansk kult ofta ha overskattats. Men
i varje fall var offret inte knutet till blott vissa, i férviig bestdmda
platser. P& senare tid, och frin nordgermanskt hall, vet man, att
det kanske viktigaste momentet i kulten, ndmligen kultgillet, alltid
firades inomhus och vanligen inte ens i tempel utan pa gardarna. Hur
diirmed forholl sig under-en mera avligsen tid &r svért att siga. Vi
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ha atminstone ett exempel pa, att ett gille kan tinkas ha hallits utom-
hus.? I varje fall var det foérlagt till en plats, dirifrin ingen byggnad
blivit nimnd. Andra heliga handlingar forrittades regelbundet
utomhus. Ovan ha talats om domstolsférhandlingar och sakral tve-
kamp, holmgang. Bada delarna voro otvivelaktigt sakrala férehavan-
den for germanerna, och de kunde ocksa endast forsiggd efter vissa
férberedelser och i enlighet med bestimda regler. Den plats, dir de
avhéllos, var helig. Man den behévde for den skull inte vara perma-
nent inrdttad som sidan. .

Lunden déremot var ju, som det ligger i sakens natur, en perma-
nent inrdttning. Alla lundar anvéndes emellertid inte p4 samma sitt
och tjinade inte samma dndamal. Betridffande den slaviska lund,
som Helmold beskrev, kan den ju som i det foregiende sagts ha tjinat
som tingsplats, och en del av det sakrala omridet vid lunden, atrium,
anvindes da for detta indamél. GAr man till den samtida lunden
hos svearna i Uppsala, finner man, att denna med sékerhet inte bru-
kades p4 samma sitt. Dér 1ag tingsplatsen utanfor lundens omréde
och utan all férbindelse med denna. I Nerthus’ lund forvarades gu-
dinnans vagn under betryggande uppsikt. Detta &r en alldeles ny
anvindning av en helig lund. I andra lundar forvarades enligt upp-
gift vapen och hirtecken,’ men ocksé detta kan mycket viil ha varit
enstaka foreteelser._ Friaga #r for Ovrigt, om inte bade Nerthus’ vagn
och de nyssnimnda vapnen och hértecknen fordrat byggnader, och
om inte sidana ocksé funnits. Det 4r inte alldeles otéinkbart. Man kan
gé ett steg ldngre. Tacitus berdttar om Julius Civilis, som »samman-
kallade de férndmsta bland folket och de djérvaste ur det ldgre folket
under form av ett gistabud till en helig lund», d& han ville inga sin
sammansvirjning.* Hir har man alldeles uppenbart en helig lund,
som dven forr brukat anvindas som samlingsplats. Da Julius Civilis
inbjod just dit pA en mAaltid, var det sikerligen ingen som tinkte sig
gistabudet annorlunda &n som ett kultgille. Men om sidana bru-
kade héllas i lunden, &r det inte orimligt att forestilla sig, att

anordningar for att underlitta festernas avhallande, alltsd frimst ett.

hus, ocksa funnits pa platsen.

2 Jfr hér nedan.

3 Germ. 7. !

4 Civilis primores gentis et promptissimos vulgi specie epularum sacrum in
nemus vocatos ... Tac. Hist. 4, 14.
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_Den heliga lunden far man inte forestilla sig bara som en sam-

ling trid eller som en skog, dit folk samlats for att kénna »den ehr-

furchtsvollen Schauder den der Urwald dem Menschen einflosst»
eller nagot liknande. Det dr att forenkla problemet och att underskatta

dem, som en ging ha hillit lundar heliga. Lunden har varit mera &n |

sa. Den har varit en helgedom, avgriansad fran sin profana omgivning.

P4 olika hall har den heliga platsen varit anvind och brukad for

skilda dndamal. Lokala synpunkter ha déirvid gjort sig gillande, och
lunden har fyllt lokala behov. Lokala &ro vidare de olika foreskrif-

ter, som kommit till och som faststillt det sitt och de villkor, under.

platser.

_En lund, som regelbundet anviindes som samlingsplats, kan om6j-
ligt av folket betraktats som i lika grad helig som den lund, som endast
sillan och d& under bestimda betingelser fick betridas. Nu ha vi i
det foregaende sett, hur Tacitus uppger, att vissa lundar kallades med
gudanamn.® Sannolikheten talar for, att en sidan lund haft en hog
grad av helighet. Den har varit platsen dir man dyrkat en viss be-
stamd gud. Det &r d4 ingen tillfillighet, att det om semnonerna be-
rittas, att de hade en kult med gamla anor och att de vid sitt ater-

* Kommande offer dyrkade en gud, som var regnator omnium, och att

vi samtidigt fatt veta, att deras heliga lund inte var nagot stille som
fick betridas utan vidare och utan klara drenden. Graden av plat-
sens helighet, sidan denna kom till uttryck i de till lundens bruk
knutna foreskrifterna, var betingad av traditionen.

Denna lokala tradition underskattas regelbundet i den litteratur,
som pa tal om germansk kult alls befattar sig med lundar. Man sam-
manfattar i allminna ordalag olika forhillanden och talar om »lund-

“dyrkan» eller nigot dylikt, som sannolikt aldrig funnits. Man fér i

stillet noga iakttaga, att man héller fran varandra olika lokala lik-
som olika tiders férhallanden. En yngre tids tro behdver inte ha
gillt betriiffande den tid, om vilken Tacitus skrev.. S& pekar t. ex.
det folkloristiska materialet pi att det faktiskt funnits lundar, som
kallats for heliga och som haft till sig knutna sérskilda foreskrifter
och som éndé aldrig fyllt nidgon kultisk uppgift. Detta dr pafallande

5 Ovan sid. 23.

ritt att antaga, att graden av lundens helighet varit olika pé skildari,
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och man undrar, om det alltid forhallit sig sd. Hér kanske man i
stillet far rikna med en utveckling. Lundarna ha vil ursprungligen
varit en form for kultplatser, uppkomna av orsaker som vi inte
kinna och anvinda pa sitt, som skilt sig fran fall till fall. S& smé-
ningom ha de évergivits for andra former. Ett tempel kan t. ex. pa
en viss ort ha ersatt en lund i den regelbundna form av kult, som
forr varit knuten till den senare. Likafullt har vl lunden bevarat sin
karaktir av helig si linge den 6ver huvud taget stitt. Man kommer
att minnas lunden, &ven om man inte besdker den, och man kommer,
om den var forsedd med sddana foreskrifter som vi ovan sett, vil
ocksa att undvika den. I och med detta har det forefunnits en folk-
tradition om lundar. En sidan tradition kan ha knutits till en annan
lund, kanske aldrig anvind till ndgonting och kanske mycket yngre
an den tid, d&a lundar éverhuvud anvindes vid kult. Lunden har
otvivelaktigt pa si siitt blivit helig, utan att den sjilv nigonsin fyllt
en funktion, som skulle motiverat detta. Men den har inrangerats
inom en av traditionen kind typ.

T

Kap. 3.

Donarseken i Geismar.

I

En av de mera bekanta tilldragelserna i den germanska omvéin-
delsehistorien 4r den, d& den helige Bonifatius fallde hessernas heliga
triad i Geismar. Stillet didr detta beréittas citeras ofta, och det betrak-
tas allmiint som typiskt for missiondrernas framfart i det hedniska
landet och som ett gott exempel pa deras missionsmetoder. Gangen
av berittelsen, sidan den lyder i Willibalds Vita Bonifatii, 4r i kort-
het denna: Sedan méanga av hesserna kristnats genom Bonifatius iver,
funnos dock sddana, som hoéllo fast vid det gamla och som offrade
till trad och killor, lignis et fontibus, som trodde pa gudsdomar och
sonmh bedrevo hedendom av olika slag. Andra dter hade avsvurit allt
detta. »Sedan han hort dem, och pa deras inrddan, och i nérvaro av
sina foljeslagare, Herrens tjinare, satte han yxan till roten och hogg
ned ett trid av utomordentlig storlek, som sedan gammalt pa folkets

sprak kallades Jupiters ek och som stod pa en plats som hette Geis-.

mar». Och de kringstiende hedningarna vintade férgives att deras
gudar skulle himnas.

1 Willibaldus, Vita Bonifatii, Bibliotheca rer. germ. ed. Jaffé 3 (1866) 452: Et
alii quidem, nondum animo "confortati, intemeratae fidei documenta integre
percipere renuerunt; alii etiam lignis et fontibus clanculo, alii autem aperte sacri-
ficabant; alii vero aruspicia et divinationes, prestigia atque incantationes occulte,
alii quidem manifeste exercebant; alii quippe auguria et auspicia intendebant
diversosque sacrificandi ritus incoluerunt. Alii etiam, quibus mens sanior inerat,
omni abiecta gentilitatis profanatione, nihil horum commiserunt. Quorum con-
sultu atque consilio roborem quendam mire magnitudinis, qui prisco paganorum
vocabulo appellatur robor Iovis, in loco qui dicitur Gaesmere, servis Dei secum
adstantibus, succidere temptavit. Cumque, mentis constantia confortatus, arborem
succidisset, magna quippe aderat copia paganorum qui et inimicum deorum
suorum intra se diligentissime devotabant eic.

4
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Det slér en i forsta dgonblicket, hur ytterligt torftig en text som
denna i sjilva verket forefaller vara. En analys synes ge mycket litet
av virde. AndA skildras dir en hiéndelse, som synes ha varit det av-
gorande ingreppet vid en folkstams omvindelse. Den kristne forfat-
taren har emellertid sin egen syn pa denna héndelse. Vad han uppen-
barligen vill ha sagt ir, att folkets heliga féremal forstordes och att
det forhallandet, att de hedniska gudarna visade sin maktloshet nar
det gillde att férhindra forstorelsen, gjorde att folket forlorade sin
gamla tro pa dem. Men det &r inte absolut givet, att kronikorens asikt
ar den riktiga. Det kan ha varit nigot annat som hinde. For att fa
ett grepp om detta, fa vi viinda oss till tradet sjalvt.

Ty detta att Bonifatius hogg ned ett visst trad ir tydligen ett fak-
tum. Om tridets storlek vet man ingenting ur texten, trots att denna
uttryckligen talar dirom. Uttrycket att tridet var mire magnitudinis
ir namligen ytterst vanligt i missionsberéttelserna och tilligges olika

foremal, trad, gudabilder och tempel, detta uppenbarligen in majorem

Dei gloriam. Att tridet varit en ek ar givetvis av intresse att fi reda
p4, men det betyder i sak inte mycket. I det f6ljande skola vi se, hur
helighet kan vara knuten till alla tridslag och att kvalifikationerna
fér helighet inte ligger i trédslaget utan i andra forhillanden. Det
som diremot ir sirskilt pafallande &r, att tridet pa folkets sprik kal-
lades Jupiters ek, alltsi sattes i direkt forbindelse med en viss gud.
Vilken gud detta kan ha varit vet man naturligtvis inte med sékerhet,
men man har gissat pad Donar. Det ar ett antagande, som ar troligt:
bendmningen Jupiter ir en interpretatio romana fér den germanska
~guden. Men vad som i sjilva verket menades med detta, att det var
»Donars ek», framgér inte av texten. Var eken verkligen som sddan
" helgad &t Donar, eller hur hade Donar kommit att séttas i férbindelse
. med just detta bestimda trid?

. For att komma tillritta med dessa fragor, far man g till andra
| heliga tréd, som man kan veta mera om. Det forsta triad, vi dérvid
vilja, 4r sa tillvida ett dligt exempel, som det ej stod dir ett ger-
 manskt folk var bosatt. Det ror sig om ett trdd pa sannolikt keltiskt
omréade, ett beromt trid i Auxerre, forstort av biskop Amator vid
. 300-talets slut. Det tillhérde en di nykristen, sedermera S. Germanus.
~ »Ett parontrid stod mitt i staden; det var rikt och ymnigt; fran dess
grenar hingde som jakttroféer ett stort antal av honom avhuggna
huvuden av vilda djur. Och biskopen i den folkrika staden, Amator,

i
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tillrittavisade honom [Germanus] ofta och sade: Sluta upp jag ber
dig, du ddle man, att Sva dessa skidmt, som sira de kristna och som
kunna efterliknas av hedningarna. Detta ar ett verk av avgudadyr-
kan och icke av den utmirkta kristna religionen. Och den Gud vér-
dige mannen fortsatte ofortrutet hirmed, men denne [Germanus]
ville icke ritta sig efter den férmanande eller lyda honom. Men
Gudsmannen uppmanade honom ater och ater att han icke blott
skulle avsta fran sin daliga vana utan att han skulle rycka upp med
rotterna sjilva tridet, for att icke de kristna skulle taga anstot dérav.
Men han ville ingalunda lana ett villigt ora at den formanande. Me-
dan dessa overtalningar pagingo, begav sig Germanus en dag fran
staden till sina gods. D& grep den helige Amator tillfallet och hogg

ned. tridet jimns med roten, och for att inte ens ett minne dirav
skulle bli bestandande for de otrogna, forbrénde han det strax i eld.»” /

Stillet har anforts si pass utforligt forst och framst for att vi pa
nytt skola fi en forestéllning om typen for en kristen framstillning
av missionsmetodernas vanliga art och for hur ett ingripande mot
s. k. tradkult vanligen gick till. T enlighet med alla regler gick biskop
Amator till roten med det onda, och detta i rent bokstavlig bemér-
kelse. Han hogg av tridet vid rotterna och forstorde det i eld. Trots
dettadr det mycket genomskinligt, att det inte var trédet som sadant
som representerade det hedniska, opus idolatriae culturae. Vad som
stotte de kristna var de i tridet upphéngda djurhuvudena. Och dessa
betraktades tydligen inte som enbart jakttroféer, pro admiratione
venationis, utan som nigot slags offer. Det ar mojligt att de kristna,

2 Erat autem arbor pirus in urbe media, amoenitate gratissima; ad cujus
ramusculos ferarum ab eo deprehensarum capita pro admiratione venationis
nimiae dependebant: quem celebris ejusdem tunc civitatis Amator episcopus his
frequens compellabat eloquiis: Desine, quaeso, vir honoratorum splendidissime,
haec jocularia, quae Christianis offensa, paganis vero imitanda sunt, exercere.
Hoc opus idololatriae culturae est non Christianae elegantissimae disciplinae. Et
licet hoc indesinenter vir Deo dignus perageret; ille tamen nullo modo admonenti
se acquiescere voluit, aut obedire. Vir autem Domini iterum atque iterum eum
hortabatur, ut non solum a consuetudine male arrepta discederet verum etiam et
ipsam arborem, ne Christianis offendiculum esset, radicitus exstirparet. Sed ille
nullatenus aurem placidam applicare voluit admonenti. In hujus ergo persua-
sionis tempore, quadam die Germanus ex urbe in praedia sui juris secessit. Tunc
beatus Amator opportunitatem opperiens, sacrilegam arborem cum caudicibus
abscidit: et, ne aliqua ejus incredulis esset memoria, igni concremandam illico
deputavit. — Acta sanct. /7, 202.
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eller i varje fall den kristne forfattaren — och da i enlighet med
gingse forestillningar om hedningarna och om deras bruk — i dem
sig offer till tridet. Men det kan ocksa tinkas att det var, och att de
hedniska offrande i sjilva verket ansdgo det vara, en gammal form
for offer efter jakt. De nedlagda djurens huvuden brukade hingas
i trad. Och d& &r det vidare tdnkbart, att det rikt gronskande péaron-
tradet i sak kunde ha ersatts med vilket som helst annat trid som
varit 1ampligt placerat och som héndelsevis en gang, och sedan pa
grund av traditionens makt, kommit att anviindas for &ndamalet.
Texten, sddan den foéreligger, ger inte stod f6r ndgondera tolkningen.

Néar vi dock nu anse den senare tolkningen vara den riktigare och
i varje fall utomordentligt trolig, beror detta pa, att tillvigagangssit-
tet &r kant fran annat hall och dir pekar direkt mot en sadan forkla-
ring. Det finns ett gott exempel frdn Sverige. Det berdttas om den
forste finnen, som flyttade in i en viss trakt, att han var bjérnjagare,
och det observerades, att han hingde upp skallarna efter sina fiiida
bjérnar i en gran.’ Nir man kinner de ceremonier, som omgivo

bjornjakten, ar det alldeles tydligt, att skallarna hingdes upp_inte for .

tridets utan for bjornarnas och for jaktlyckans skull. Nagra heliga
granar behodva vi inte rikna med. Sannolikt var férhallandet en gang
detsamma i Auxerre. Vi ha ocksa dir att gora med en primitiv jakt-
magi, som dréjt sig kvar, eller med nagot dylikt. Pirontridet dir ir
d4 intet gott exempel pa tradkult. Och vidare: den slutsats, som fak-
tiskt har blivit dragen av detta stille, att hos kelterna péirontriad
skulle ha hillits heliga, r tydligen alldeles for vittgdende!

Detta triad, och tolkningen av dess funktion med hjilp av granen
med bjornskallarna, fér emellertid in p& en annan fraga, som har
principiell betydelse i detta sammanhang. Har man ritt att tolka
inneb6rden av en religiés handling fran hednisk tid med tillhjilp av
folkloristiskt material? Och om man anser sig bora forsoka gora
detta, méste inte detta vara ett fran borjan alldeles hoppldst foretag?
Hirom har forskningen haft mycket skilda asikter. Néar Grimm en
géng i siddana sammanhang Aberopade folkloristiskt material hade
detta en metodisk begrundning i hans mening, att en kultur kunde

»sjunka ned» och att den kunde bevara former oférindrade, om &n

kulturen sjilv i sin helhet tringts undan av en annan och ny. Lycka-

3 ULMA 4697, 17. Vrml], S. Finnskoga s:mn.
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des man spara upp de gamla formerna, hade man dem omedelbart
i deras riatta sammanhang och kunde och borde man bedéma dem
som de forefunnos. Att denna teori i det hela ar ogiltig kan man vél
vara Overens om, men likafullt finner man endast allt fér ofta folk-
minnena sjilva tolkade, och anvéinda vid tolkningen av dldre materi-
al, som om forutsitiningarna for teorien fortfarande holle streck. Flera
forskare ha ocksd, av principiella skél, vint sig emot ett sidant
handhavande av materialet. Sa har t. ex. De Vries betonat de meto-
dologiska svarigheterna med att anvidnda folkminnen fér mytolo-
giska undersékningar,* eller har Baetke framhallit, att det folkloris-
tiska materialet understoder en #ldre naturmytologisk tolkning av
germansk religion, medan enligt hans &sikt »der eigentliche Gehalt

_der germanischen Religion» ligger i kulten. Gudarna voro varken

personifikationer av naturkrafter eller av nationalidéer utan Over-
naturliga makter, och folkminnesforskningens material ar av foga
virde for forstaelsen av dem eller av dem #dgnad kult.®

I sin bedémning av folkminnena framhéller Grenbech, att man
méste hilla i minnet mojligheten av att vissa handlingar fortsatt att
ovas sedan gammal tid, men att motiven till dem forskjutits.® Be-
rittigad dr anvindningen av folkminnen vid tydningen av religions-
histdriska och kulturhistoriska problem blott nir man kan fo6lja lin-
jen frin ett stille innanfér den gamla kulturen till den punkt, dér
man finner »folkminnet», och se vilka fordndringar som skett under
vigen. Men hur man fran religiésa sedvinjor, som avsatts fran att
vara verklig religion, kan sluta sig till ndgot om de tankar, forntiden
knutit till handlingen, »det gar over allt férstind som inte &r troll-
bundet i en metodisk tradition».

I foreliggande fall rora vi oss med ett relativt begrinsat material.
Nagra mytologiska fragor komma inte att behandlas, och vi kunna
darfor utan nirmare motivering ansluta oss till De Vries’ nyss rela-
terade asikt. Diremot dro vi inne pa en viss typ av kult, eller réttare,
utformning av kult. De #ldre killor, som vi ha tillgingliga, siga
praktiskt taget ingenting om de »tankar, forntiden knét till hand-
lingen» eller till vissa férem&l. I vanliga fall dr det givetvis ocksa
otankbart att for vara speciella problem folja en linje frin &dldre

4 Germ.-rom. Monatsschrift 20 (1932) 27 ff.

5 Die Religion der Germanen in Quellenzeugnissen (1937) VIL
8 Vor Folkeet i Oldtiden IV 110 ff.



germanska kultplatser och deras utformning fram till senare tiders
- bruk. Det ar inte heller nédvandigt.

Begreppen »tridkult> och »heliga trid» visa sig nimligen vid en.
. nirmare granskning — vilken delvis f6ljer hir nedan — ticka myec-.
ket olikartade foreteelser, som egentligen inte borde behandlas blott

som enstaka historiska problem utan snarare i vissa systematiska
sammanhang. Forst di framtrida de pa ratt sitt. Ett exempel kan
ocksé hir bidraga till klarliggningen av denna dsikt. Det har fore-
kommit, att man genom kluvna trid dragit barn for att dessa skulle
bli av med vissa sjukdomar. Det ér dirvid alltsi friga om en form
av de vilkinda avvérjande ceremonier, som kallats rites de passage.
De trid, som vid dessa foéretag komma till anvéndning, vagar man
inte falla. De hallas i aktning fére andra tréd; de éro praktiskt taget
tabuerade. Man forklarar t. ex. deras botande verkan si, att sjuk-
domen under passagen genom tridet si att siiga kréinges av, att den
fastnar pa och i trédet. Det ligger i sakens natur, att liknande trad
eller beriittelser om dem inte bevarats frin germansk hedendom. Men
med kinnedom om sedens utbredning har man fullkomlig ratt att
antaga, att den kunnat forekomma dven dd. Hur den da forklarats
veta vi inte. Kanske har man tinkt pd samma sitt som nu. Men
kanske har man ocksa beriittat om och offrat &t en gudom, som gjort
tridet hilsobringande. Nu kan man emellertid pésté, att med stor
sannolikhet varken den forklaringen, eller den forst anforda, ar rik-
tig. Vi ansluta oss till teorien om att det i grund och botten ror sig om
en magisk nyfodelse av barnet. Man konstruerar i riten dess fornyade
framtriingande ur moderlivet, utan den gamla sjukdomen. De olika
forklaringar, som olika tider kunnat ge och annu giva av den ma-
giska handlingen, ha givetvis intresse fér bedémningen av dessa
tiders tinkesitt. Men detta intresse maste i vart sammanhéng vara
sekundirt. Det primira intresset ror sig om trédet. Den férklaring
av ceremonien, som vi funnit vara évervigande sannolik, ar déarvid
dock av betydelse. Dirur kan man néimligen bedoma triadets stall-
ning i detta speciella fall, alltsi graden av dess »helighet». .

Det anforda exemplet dr forenklat, och i fortsdttningen skall det
berdras pa nytt och med framliggande av killmaterial. Men om vi
aterga till beddmningen av tradet i Auxerre med hjilp av bjornjiga-
rens triad finna vi, att vi dirvid haft hjilp av ett liknande metodiskt
forfaringssatt. I och med att det valda exemplet fran en sen tid séttes
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i forbindelse med det som ér minga arhundraden #ldre, drages upp-
mirksamheten i det senare fallet fran tradet sjalvt till de dar upp-
hiangda djurhuvudena. Hela saken kan rora sig om jaktmagi. Den
sena parallellen bidrager naturligtvis inte till att forklara denna ma-

‘giska handling. Men den stiller med ens tridet och dess betydelse

i helt ny belysning. ‘
Man kan med andra ord anfora fall fran hednisk liksom fran kan-

) ske sen kristen tid, dir samma eller liknande handlingar eller seder

féorekomma och dar man kan séga, att de visserligen inte aro uttryck
f6r samma religidsa tro men i stéllet produkter av samma slags tin-
kande. I sddana fall bor man givetvis f4 anvéinda det sena materialet

for att belysa det sldre, och eventuellt tvirtom.

Hiremot skulle kunna inviindas, att i sidana fall ror det sig visser-
ligen om »>heliga trdd>, grovt sammanfattande talat, men tydligen
inte om »tridkult> i den meningen, att triden varit féoremal for reli-
gi6s kult. Det hela skulle kunna forvandlas till en metodologisk
fraga. Gor man definitionerna snivare och begrinsar »tridkult>
blott till vissa nirmare bestimda former, som otvivelaktigt varit for-
bundna med uttryck for religiosa kénslor, da dr man tillbaka till
sadana fall, som inte skulle kunna belysas genom yngre sedvanjor,
vilka upphort att vara religiosa.

En sadan definition ir emellertid inte vanlig, och den skulle vara
hogst opraktisk. Om man fann en &n si stor grupp triad i en viss
funktion — t. ex. de ovannimnda rites de passage-triden — som inte
ticktes av definitionen, och sedan blott ett av dem kunde visas ha
mottagit verklig kult, maste ju likafullt hela gruppen behandlas som
disponerad for tradkult.

Vi understryka alltsd pa nytt, att vad det hir ror sig om, ar att hos
vissa grupper av trid, som i aldre och yngre tid kommit till anvand-
ning vid magiska ceremonier och religivsa sedvénjor, soka finna det
eventuellt gemensamma och karakteristiska. Foremal for undersok-
ningen dro allts triiden sjilva. Men givetvis nir man dérvid ocksé
fram till vissa slutsatser rorande de handlingar, vid vilka trdden
brukats eller for vilka de mdjligen sttt i centrum.
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II.

Nir man talar om sidana trid, som ovan ndmnts och som anvénts
for att bota sjuka genom s. k. rites de passage, vore det kanske rik-
tigare att kalla dem »tabuerade» #n heliga.

I Sverige har man atminstone i vanliga fall vid fullgérande av den

ceremoni, som pa svenska kallas »smojning», anvint ett trid med.

sjalvvuxen oppning.' Det forekommer ocksa, att man valt ut ett trid
och delat det medelst kilar.®> T sidana fall finns det exempel pi att
tridet borde viixa igen efter anvindandet och att tridets likning
tinktes sammanfalla med sjukdomens botande. Man har emellertid
ocksa kunnat anvinda ett sa uppkilat trid for flera patienter; tradets
sammanvixande var da ingen forutsittning for kurens framgang.®
Vidare finns det omnimnt, att botemedlet anvéints av vuxna, men
vanligen drog man barn genom tréiden, och da oftast for engelska
sjukan. Man skulle alltid draga med huvudet fore. Stundom, men
inte alltid, horde det till, att barnet skulle vara naket. Det finns ytter-
ligare varianter vid genomférandet ‘av proceduren. Sa skulle den
kanske upprepas ett visst antal ginger och ske vid viss tid,* eller ett
klidesplagg, som tillhort den sjuke, skulle fastas vid tridet.’

Det sista far inte tolkas som négot slags offer till tridet. I stillet ar
det att anse som ett fall av beroringsmagi, och man har menat, att
sjukdomen borde fastna pa trédet._ Kliadesplagget har varit en del av
den sjuke, och i den delen har under ceremoniens fullgorande sjuk-
domen koncentrerats. I konsekvens hiirmed har det ansetts farligt att.
réra vid eller anvinda ett sddant plagg, ty dé skulle sjukdomen flyttas.
over till den nye brukaren. — Men detta ér varken det vanliga till-
vigagingssittet eller det ursprungliga. I sin nyss citerade studie har
L. Hagberg riktigt tolkat dess natur.® Det ar friga om en nyfodelse,
om ett férnyat framdragande ur moderlivet.

1 Hagberg, Etnologiska studier tillign. Hammarstedt (1921) 174 ff. — Hér an-
fores endast nordiskt material. For det allminna och det sydgermanska se sir-
skilt Handworterb. d. d. Abergl. 2, 477 ff.

2 Hagberg a. a. 172, Angermanland (bjérk) m. fl. ex.; LUF 2861, 14, Smaéland
(ek); ULMA 746:4, sid. 5, Dalsland (asp).

3 LUF 2861, 14.

4 Tre ganger pA morgonen innan solen gick upp, LUF 3620, 40, Smaéland.

5 Hagberg a. a. 176.

6 T anslutning till ildre forskare; jfr Handwérterb. d. d. Abergl. 2, 503.
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PA samma stille har L. Hagberg papekat, att det vésentliga torde.
vara sjilva genomdragningen och inte det dirvid anvinda foremaélet.
Ett gott exempel skulle kunna anféras, dar i samma trakt man for
ceremonien brukat dels en tall med sjilvvuxet hal, dels ett stille, dar
tva giardesgdrdar skuro varandra i kors. Under korset drog man s
barnet.” Exemplet kan givetvis mangfaldigas. Men man bor ligga
mirke till just detta. Inte varje hal var lika passande, och gérdesgér-
darnas anliggning i kors har bidragit till att man just anvint det
stillet och inte vilket som helst hél under eller i en gardesgard.

Med triiden forhaller det sig pa ett liknande sitt. Deras egendom-
liga och séllsynta véxt, vilken gjort dem limpliga att anvandas i en
viss magisk ceremoni, har konstituerat skillnaden mellan “dem _och
andra triid. Men deras egenskap av trid, eller — d4nnumindre —av.att-
tillhéra ett visst tridslag, har inte varit avgdrande for mojligheten.
av att fa handlingen genomford. Det maste ocksa vara en senare fore-
teelse redan da man klyvt ett trid och anvant det som ett sjilvvuxet,
och ytterligare sekundért, dd man didrmed forenat forestidllningen
att den sa astadkomna sprickan borde véxa ihop, och att detta vore
en del av den énskade kuren. Men det ir ganska naturligt, att man
kommit till den forestillningen, att ett s& anvint tréd inte fick fallas
— \nﬁgot som allmiint anses ifrdga om rites de passage-traden —
‘darfor att det var farligt att filla det. Genom sin mirkvérdighet och
sin dirav foljande anviindning har trédet blivit tabuerat, »heligt».

Négot liknande giller sannolikt ocksé ifrdga om andra trid i folk-
medicinen, »sjukdomstriden», som man for korthetens skull kan
kalla dem, ehuru fallet dirvidiag inte ar alldeles analogt med vad
som gillde rites de passage-triden. Aven dessa begagnades ju i folk-
medicinens tjinst, men medan de fungera i en viss bestimd magisk
ceremoni, dro sjukdomstriden sddana, pa vilka olika sjukdomar

flyttas dver. Och i och med denna overflyttning folja vissa konse-

kvenser for triden sjilva.

Hur denna dverflyttning gr till &r allmént bekant och ofta under-
s6kt,® och hir skola endast anforas nigra typiska exempel. De sjuk-
domar, man kunnat »sitta bort» i trid, inskrinka sig néstan uteslu-

tande till virk, och sérskilt dé tandvark, samt bolder. Tillvigagangs-

7 LUF 1653, 3, Vistmanland.
8 Jfr t. ex. Handworterb. d. d. Abergl, litt.-forteckn. 1, 958.
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séttet kan ha varit enkelt. Man tog en tripinne och repade kring den

_ sjuka tanden, sedan gick man till ett trad och slog in pinnen.” Man
tog en tréisticka si pass stor att man kunde ha den i munnen och
taga blod pa tanden, inte storre; och en annan person skar ut ett T
pa tridet. Sedan skulle man komma s néra tridet med munnen att
man kunde taga ut stickan med detsamma, »det far inte komma luft
pa blodet». Sa skulle stickan sittas in mellan barken och tridet, var-
pa barken veks 6ver, »och di kommer virken in dir»."* Man petade
med en spik i tanden si att det blev blod pa den, sedan slog man
spiken i ett trdd." En klok gubbe hogg bort barken till en hands-

- bredds storlek frin en tall. Déar borrades ett hal, i vilket en plugg
av en inpassades. Den sjukes kinder smordes, kloke gubben tog om
kinderna med hénderna, och under lsning drogos hinderna sakta
framat tills de mottes vid hakspetsen varpi de snabbt férdes till hilet
i tallen, som igentdpptes och pluggades till.** Det invecklade arran-
gemanget i det sista exemplet sammanhénger givetvis med att det var
en klok gubbe, alltsd en professionell botare, som satte det i scen:
han méste imponera pa sina klienter.

Vi ha i alla dessa fall tydligt framfoér oss hur det rérde sig om ett
krasst Overforande av sjukdomen p& magisk vig frin den sjuka
delen till ett annat féremal. Sjukdomen blev sittande pa det stélle
i tridet, dir den forst placerats. Foljaktligen kunde triadet anvindas

Ppa nytt for samma idndamél. En_ek var full av pluggar, trasor, stil-

bitar och sddant: dir hade man satt bort tandvirk och bélder.** En
gammal bjork hade atminstone hundra mirken efter pinnar, som
_slagits i.'* Konsekvenserna for tridets del dro tydliga och klara. Det

blev farligt att rora tridet, eftersom sjukdomarna sutto kvar i det. En

dring hogg ned ett trid, ovetande om dess beskaffenhet, och fick
tandvirken.'® Trid, i vilka man satt bort bolder, skulle sedan inte
vidréras™. Dock kunde man filla sidana trid, om man visste vilka

9 ULMA 4484, 22, Vistergotl.

10 ULMA 3922, 37, Narke.

11 LUF 2790, 62, Blek.

12 LUF 3954, 2, Skane.

13 ULMA 3207:2, sid. 1, Ostergotl.
14 ULMA 4484, 22, Viastergotl.

15 LUF 2861, 15—16, Smal.

16 LUF 3620, 42, Smal.
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forsiktighetsmétt som borde iakttagas. Om man t. ex. forst hogg av
toppen av tridet, kunde man sedan lugnt falla det."”

Det dr alltsd tveksamt, om man kan kalla tridd av denna grupp
»tabuerade» p& samma sétt som gillde fér den féregdende gruppen.

_De voro fysiskt farliga sedan de kommit till anvindning pé sitt spe-

ciella sitt och sedan sjukdomar pi magisk vég forts over pa dem.
Men fér ovrigt finns det ingen anledning att 6verdriva deras egen-
domlighet. Det visar sig ocksd, att det maste ha varit tillfalligheter
som spelat in minga ganger, d4 trdden valts ut for sitt Andamil. Den
profylaktiska verkan, i den mén man kan tala om en siddan, har
vidare inte varit bunden till nagot visst trddslag. Man kan bland
»sjukdomstriden» finna exempel pd manga olika sidana. Ek och
bjork finnas nimnda ovan och dro i sjilva verket rikt representerade
i materialet. Gran och tall forekomma ocksd,'™ en synes ha varit
ganska vanlig. Det &r inte ens sikert att det i forvig behovt vara
négot som helst ovanligt med triden. De kunna i stéllet helt enkelt
ha statt ldgligt till, di4 kuren skulle utforas, eller ocksd kunna de
genom sin storlek, eller darfor att de varit ensamma i sitt slag bland
andra triad, eller dirfér att de som entriden varit ovanliga i forhal-
lande till vanliga enbuskar, ha dragit till sig uppmérksamheten.
Ytterligare visar det sig, att iven om det vanligen varit i trid, som
mM&n\,Sgtt bort sjukdomar, har man ocksd kunnat gora detta i andra

~ féremal. Man har kunnat placera virken i en jordtorva,” i en torva,

som hinges upp i ett triad,” under en sten,” i en viigg,” i en lad-

viigg,®® i en myrstack,* i vatten.”” Vi ha med andra ord hér, liksom

nir det gillde den foregdende gruppen, att gora med en viss inom .

folkmedicinen vanlig kur, vid vilken trdd kunnat komma till anvénd-

ning, men diremot inte med en grupp av trid, avgrinsad genom for .
_den speciella egendomligheter, till vilken en folkmedicinsk sed varit
_knuten.

=

7 LUF 4110, 14, Smal
18 ULMA 3922, 37, Narke (gran); ULMA 5233, 2, Varml. (tall).
19 ULMA 1898: 1, sid. 20, Vistergotl.
20 ULMA 113, 16, Bohusl.
21 ULMA 175:48 a, sid. 5, Ostergdtl.
2 ULMA 197:52, sid. 26, Gotl.
23 ULMA 5224, 88, Varml.
24 ULMA 3311:17, sid. 5, Ostergétl.
25 ULMA 25:72, sid. 18, Viastergotl.



— 60 —

Vi ha ingen anledning att hir diskutera denna sed och dess sir-
skilda forutsittningar. Det skall blott i férbigdende understrykas,
att det ar alldeles omdjligt att sdtta in den i nigra naturmytologiska
sammanhang,*® liksom det dr oméjligt att hiavda, att det ror sig om
ett magiskt bindande av sjukdomsdemoner i triden i stillet for ett
magiskt éverférande av sjukdomarna sjélva.”” Exemplen f4 i stillet
tjina att visa en annan sak. Av dem framgar, huru trid, som av na-
gon viss anledning blivit utmérkta framfér och bland andra, antingen
genast bli tabuerade, eller ocksd sti pi grinsen till att bli detta.
Skulle di vissa andra forutsittningar komma till, 4r det givet, att
denna grins mycket litt 6verskrides. Exempel pi, hur detta sker,
skall nimnas fran_en tredje grupp av »heliga» trad.

Denna grupp_édr vardtrdden. Typen, tridet som_skyddstrid eller
dylikt for en gird, dr kiind och vanlig t. ex. i Sverige och i Danmark.*®
Trédet var férenat med gardens eller den pa garden boende sliktens

_6den och lycka. Ofta gillde denna samhorighet speciellt f6r hus-
bonden; han och tridet dogo samtidigt.z"ﬂVérdtrﬁdet skyddade gar-
den for eld.*® Det fick givetvis inte fillas, och konsekvenserna av att
tridet dock i oférstand eller av 6vermod filldes kunde vara olika,
. men vanligen dog ndgon i girden, eller kreatur dogo i gérden.”* Man
- fick inte bryta grenar eller 16v av tridet. Atskilliga tradslag dro kinda
som vardtridd, men man har konstaterat en viss forkarlek for s. k.
biarande trid sidsom ek och oxel.** Men #dven 16nn, lind, ask voro van-
liga, i Sydsverige dven hylle. I enstaka fall kan man visa, att vard-
triden hade en funktion, som stréckte sig 6ver det mera allminna

26 Sa t. ex. Mogk, Hoops Reallex. 1, 182: »Seine Verbindung mit der Mutter
Erde lisst den Baum besonders in medizinischen Volksglaube hervortreten. Wie
durch ihn und aus ihm vielfach Krankheiten kommen sollen, so nimmt er diese
auch ab» etc.

27 Sa Mannhardt 22. — Nir Mannhardt sammanstiller de av honom férutsatta
sjukdomsdemonerna med vissa primitiva dylika bor det pépekas, att ett sa pri-
mitivt germanskt stadium har aldrig kunnat undersékas som t. ex. det sibiriska,
fran vilket nu Zelenin himtar sina exempel; jfr Zelenin i Ethnos 1 (1936) 81 ff.

28 Mannhardt 53 pavisar spar av vardirid dven i Alperna.

2 ULMA 5718, 4 Viisterbotten: triidet vissnade nir husbonden dog, »girdtri
f6lj no husbonn»; ULMA 3700, 12, Varml: pristgardens véardtrid rimnade natten
innan pristen dog och denne tog sjilv detta som férebud att han skulle dé.

30 LUF 466, 6, Goinge.

3t LUF 2790, 29, Blekinge.

32 S4 t. ex. LUF 2915, 26, Smaland.
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_att vara forbundna med gardens och sliktens lycka. Mannhardt an-

for fran Sverige exempel pa att havande kvinnor omfamnat vard-

tridet for att fa en litt férlossning.*® Det finns senare, ehuru enstaka,

meddelanden om samma sak.** A andra sidan finner man négra fall,
dér ett vardirdd ansetts vara direkt forbundet med en viss.persons.
6de: om tradet vissnat, betydde detta att vederborande- skulle-do.>

Tvé sitt, pa vilka man velat forklara vardtriddens karaktir, bora -
nimnas. Det ena ar ett som man stundom, men inte alltid, méter i
folktron. Dar siiges, att det bott nigon vid eller under tridet, »de
underjordiska». Tydligen foreligger di en variant av tomtetron, och
diarmed folja offergdvor av visst slag, forbud att hiilla ut hett vatten

6ver tradets rotter och mera dylikt. Forklaringen har inte haft all-

mé#n utbredning. Annu mindre géller detta en annan férklaring,
namligen att triidet sjilvt skulle varit bebott. En sddan tro &r i det
hela timligen ovanlig, vilket i sin tur sammanhénger med det fak-
tum, att skogs- och triidviisen vanligen inte lokaliserats till bestimda
trad.*

Vetenskapen, sirskilt i den form den bedrivits av Mannhardt och
hans efterféljare, bedomer folktron om vardtrid och dverhuvud
trid av den individualiserade typ, som dessa foretrida, pa ett sir-
skilt sitt. Det har redan blivit berort i ett féregdende kapitel. Man
talad om »die Baumseele», alltsd en animatistisk uppfattning, eller
dnnu mera utpriaglat, man talar om att avlidnas sjilar tagit sin bo-
ning i triden. Hirur foérklarar man seden att folk hélsar pa
trad och kallar dem vid namn, eller tron att trid kunna bldda, nér
man hugger ned dem. Vardtridet skulle vara det trid, dér en i slak-
ten avlidens sjil skulle tagit boning, och detta skulle forklara dess
férbundenhet med gardens och sliktens 6den.

Denna #&skadning torde vil dtminstone delvis numera vara over-
given, d4ven om man haft svart att sitta en annan i stallet. Mannhardt
sammanstillde till stod for sina teorier ett stort material, som han
tolkade utifran en viss bestimd synpunkt, nimligen som beligg for
existensen av en »Baumseele». I sjilva verket kunde det hiinda, att
materialet talade om helt andra saker, sisom t. ex. det skanska off-

3% Mannhardt 52.

3¢ LUF 4164, 11, Blekinge.

35 ULMA 5367, 8, Dalarne.

38 Sydow, Svenska kulturbilder 12 (1935) 231.
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randet at hyllefrun®”; hyllefrun eller hyllemor torde vara en forete-
else, som mer hor hemma inom folkdiktning &n inom folktro. I andra
fall &r materialet sjilvt helt enkelt obrukligt, ehuru det gir igen i de
mest olika framstéllningar.*® Négon genomgiende animatistisk upp-
fattning ifrdga om triden och deras kult torde vara alldeles omojligt
att pavisa inom modern folktro, och det finns ingen anledning att
- urgera dess existens i dldre germansk tro. Négra som helst hallpunk-
ter for ett antagande, att den skulle vara sirskilt gallande for vard-
triden, finns givetvis inte heller.

Aven om det folkloristiska materialet om vardtriden &r foérhal-
landevis rikt, dr det tvivel underkastat, om man alls dirur kan f&
négra verkliga hallpunkter till frigan om hur seden med vAardtrad
uppkommit. Man far i stéllet skilja emellan hur seden kommit till
— nagot som man endast kan teoretisera om — och vad vardtriden
haft for betydelse.

Det ar tydligt, att dir seden att plantera, eller vilja ut, vardtrad
forekommit, har man som siddana velat ha i férsta hand stora, rikt
och liange vixande och lovrika trdd, sdsom ek, lind, ask. Man har
otvivelaktigt ként en férbindelse mellan triddet och girden och mel-
lan tridet och de generationer, som bebott gdrden. Denna férbindelse
ar latt forklarlig. Den framgér i sjilva verket direkt ur materialet.
Man har kunnat plantera vardtrad for en viss person, men nir man
samtidigt valt sorter som de ovannédmnda, som man vintade skulle
leva lidngre 4n en mansélder, ha triden statt som minnen av #ldre
sliktled. Over huvud torde det vara felaktigt att, som ofta sker,
understryka parallellismen mellan tridets liv och ménniskans.*® Den

37 Mannhardt 11.

38 Ett exempel hirpa bor anforas. I Hoops Reallex. 1, 182 meddelar Mogk, att
»nach_weitverbreitetem Volksglauben wohnt noch heute in jedem Baum eine ’arme
Seele’»; han hénvisar till Mannhardt 35. Dar forekommer ett vidlyftigt citat fran
en meddelare, vilket citat Mannhardt pa grund av dess betydelse forsett med rik-
liga spéarrningar. Friagan ror sig om en sed att be tridet om avbon nér det
filles. Detta forklaras sa: »in jedem Baume wohne eine arme Seele, der er da-
durch, dass er ihr Abbitte leiste, Erlésung bringe, wihrend sie leiden und im
Baumstrunke fortleben miisse, wenn er das zu tun unterlasse». — Sa langt ifrén
att aterge nagon allmin tro, fértjina naturligtvis sidana uttalanden av en enstaka
meddelare inte ens att atergivas.

3% 5S4 t. ex. Boette, Handworterb. d. 'd. Abergl. 5, 960. Det torde vara svart att
pavisa, att man ndgonsin trott, att ménniskor och trdd féljde varandra ocksa i
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association, som varit vanlig mellan tridets forstérelse och gardens
olycka, resp. mellan vissnandet av en gren och en sliktmedlems bort-
ging ar i och for sig ingen miérklig sak. Den har forekommit i andra,
liknande fall.** Men det dr tydligt, att denna med vArdtrdden for-
knippade forestdllning bidragit till att skilja dessa fran alla andra
trad och att utméirka dem framfér andra. Tydligast av allt har detta
skett genom tridens egen placering. Redan detta, att de statt mitt i
girden, har gjort dem véisensskilda fran andra.

Detta bor man sirskilt halla fast vid. Néar sambandet mellan slak-
ten och sliktens jord varit starkt ként, och som i dldre tider dess-
utom kints pa ett rent konkret sitt, har garden ju legat s& att siga i
centrum for denna forening. Och d4 seden att plantera virdtrad —
eller gérdstrid, som det ibland heter® — forefunnits, har ju

tr adet mitt i garden blivit ett yttre tecken pé den inre samhorigheten.
Vi veta naturligtvis ingenting med sédkerhet om hur det varit med
detta i dldre tid, ty ett sidant kéllmaterial finns inte. Men nir man
fran yngre folktro far héra om »de underjordiska», som bodde under
tridet, alltsd gdrdens vittar, ligger detta i fullkomlig linje med vad
som bor ha forekommit forr. Och hirav foljer ocksé, att man inte

fatt skada tridet, innu mindre filla det. Tridet var ju en si vésent-
_lig del av garden sjilv, att en anstélld skada pa tridet maste betyda

en ,d?i,r,ekt skadegorelse ocksd pa garden.
Man kan ganska sdkert pastd, att hade vi haft exempel fran hed-
nisk germansk tid pi véardtrdd, hade vi ddrmed haft klarlagda ett

slags verkligt heliga trid. Och dessas helighet hade ytterst varit

betingad av platsen, dir de statt, och av deras hirav féljande funk-

tion. Hirigenom skilja de sig alltsa frdn de olika typer som nimnts
i det foregdende. Dessas helighet, eller deras karaktir av tabuerade

trad, var avhéngig av deras funktion i vissa bestimda ceremonier,

medan diremot deras vaxtplats var likgiltig. Vi skola se, att vi hir-

igenom kommit fram till en for det féljande inte ovisentlig distink-
tion.

utvecklingen livet igenom. D& det diremot &r relativt vanligt, att man planterat
ett trid for en nyfédd och dérav tagit tydor fér dennes framtid, b6r man om
sddana trid snarare tala om orakel &n om »livstrad».

2 Jfr Sydow i Svenska kulturbilder 12 (1935) 247.

4 Jfr ovan ULMA 5718, 4 (not 29).
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III.

_I det foregdende synas vi ha kommit fram till ndgot visentligt hos
de behandlade olika formerna av heliga trdd. De ha varit individer,,
som skilt sig fran mingden av andra trad. Vare sig denna skillnad
Astadkommits genom tridens funktion, eller genom deras vixtplats,
eller genom en forening av dessa bada saker, ha deras egenskap av
sérpriaglade individer kommit att skydda dem. De ha blivit vad vi
for enkelhetens skull kallat tabuerade, och detta har i sin tur med-
fort, att brott mot tabueringen, alltsd skadegorelse mot triden, med-
fort olycka for den som vagat ett shdant brott. Denna trédens egen-

skap att i vissa situationer bringa olycka har i sin tur blivit ndgot for

dem utmérkande.
Men man bér ligga maérke till, att graden av deras individualise-

ring kommit att drivas olika 1angt. Ett sjukdomstrid kan ersittas_

dnnu medan det lever. Det kridvs bara att man viljer att sétta in
sjukdom i ett annat trdd, kanske strax bredvid det gamla. Givetvis
fordndras hirigenom ingenting i det senares karaktir av tabuerat
trad och i allt vad dirmed f6ljer. Men det ar inte lingre det enda i
sitt slag, och det kriver inte for sin existens som heligt trid att vara
ensamt. Med vardtridet dr det annorlunda. Det kan ersittas forst
da det ar borta, och vanligen da. av ett nytt trdd som planterats pa
det gamlas plats. Men ingen kommer p den tanken, att medan vard-.

tradet annu star friskt, séitta ett nytt vardtrdd ndgon annan stans

pa garden. Det forbjuder inte bara det gamla vardtridets existens.

Utan just detta, att ett fallet vardtrad ersittes av ett nytt pd samma
plats innebér, att den en gang faststillda platsen inte &r det minst .

vasentliga for att géra tradet till vardtrad.

I férbigdende bor det ndmnas, att denna individualisering hos triden
kan taga sig olika utiryck, men att man kan spara den i all slags triad-
kult. Nar ett visst trid avkvistats, si att blott toppen blir kvar, skall
detta sannolikt inte forklaras s att »kraften sitter i toppen» eller
néigot dylikt; det r ett medel att ytterligare framhéva dess sirstill-
ning och individualitet." Sannolikt 4r forhallandet precis detsamma,
nir man kallat vissa trid vid namn och hilsat p4 dem. De ha blivit
sd bekanta, att de — pd skiimt eller allvar — uppfattats som indi-

1 Jfr Sydow a. a. 234 ff.

B
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_vider. Man har fér den skull ingen anledning att tala om animatism.

och taga seden som utgangspunkt foér konstruktioner av en »Baum-

seele». Den bor snarast betraktas som en konkretisering av ett bestimt

faktum, ndmligen tradets sarstallnmg som 1nd1v1d bland méingden av
andra, odifferentierade trid.’?

Det ligger ocksd utanfér ramen av denna framstillning att be-
handla de fall, dir tridens individualisering drivits lingst. Men det
synes vara ganska klart, var detta skett, nimligen i fraga om livs-
triad och virldstrid. Med livstrdd bor man dé inte tinka sig allt det
som ofta i framstillningar sammanfattas under benimningen »Le-
bensbaum». Ett verkligt »Lebensbaum» i mytologisk mening &r
nagot annat.® Nir, som i ett nyss anfort exempel,* man kallar det
trid, som planterats fér att ge orakel om ett barns livslingd och
hilsa for vederborandes »livstrid», d4 har man uppenbarligen gjort
definitionen for vid. P& samma sitt kallas vardtriaden stundom for
livstrid, nimligen for garden; ocksd detta 4r uppenbarligen att stilla
for sma krav pa ett verkligt »Lebensbaum». De varken ge garden liv,
eller uppehalla gardens liv, men deras eget liv &r i viss utstrickning
identifierat med girdens. Med livstrdd bor man déiremot i férsta hand.
mena det livgivande triidet, vare sig det nu ror sig om ett trid i myten
eller trid i saga och folktro.

Vad betraffar virldstradet, ‘hor det t1]1 de triad som kunnat f4 namn.
Déarmed dr individualiseringen driven allra langst. Varken Yggdrasil

2 Jfr Sydow, som a. a. 233 forklarar sedens uppkomst som ett ursprungligt
skimt, som snabbt vunnit hivd. Som exempel pi annan tolkning kan viljas
Olrik-Ellekilde 363: den beddmes dir som »den primitive mandelige Dyrkelse af
det kvindelige Tree».

8 En god definition p& Lebensbaum ger Wiinsche, Ex oriente lux 1:2/s (1905)
1: det dr ett trid »der lebenerneuerende und lebenverjiingerende Krifte in sich
birgt. Nach Zeit und Ort erscheint dieselbe in den verschiedensten Modifika-
tionen, bald in wunderbar phantastischer Ausschmiickung, bald in einfach
schlichtem Gewande, immer aber tritt der Grundgedanke deutlich hervor: wer
in Besitz der Frucht oder des Saftes des Lebenbaumes kommt, hat die Macht,
das abwirtsgehende Leben wieder aufzufrischen oder das bereits erloschende
zuriickzurufen. Seinen Standort hat der Lebensbaum teils in Diesseits in einem

. berrlichen Garten, teils im Jenseits, wo er zur Unterhaltung des Lebens der

Seligen dient ... In manchen Religionen wird weniger der Lebensbaum geschil-
dert als vielmehr seine Frucht, durch deren Genuss die Gétter sich ewige Jugend-

~ frische erhalten».

4 Ovan sid. 61.

-
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i . . . . .
‘eller Mimameid i Havamal kunna beteckna mer #n en enda sak. Dir

'har man en s& féga ersidttbar form av trid, att den tvirtom redan

till sin natur dr evig.®

Som »Lebensbaum» upptrider i en del litteratur ocksid majen och
majtridet. I sjilva verket dr det férenat med betydande svarigheter
att tolka majen och majningen pd samma sétt som andra heliga trid.
Det som forst slar en i friga o majen ar ju det, att det inte ror sig
om vixande trdd. Majningen bestir i att fora kvistar av triad, eller
hela avhuggna trad, till gardarna och siitta upp dem déar for olika
dndamal, eller i att anvinda kvistarna som s. k. »Lebensrute», eller
i att pryda majstinger och resa dem, eller nigon ging i att resa hela
trad vid vissa bestdmda tillfillen. Tydligen &r inte det viixande tra-
det som sadant det visentliga, inte heller tridet i viss funktion. Det
ror sig i stéllet om seder av olika slag — eventuellt seder med magisk
innebord — dir man begagnar trad. Nir man fragar sig, vartill man
da begagnar dem, ges det ju som bekant olika definitioner. Om hir
anfores en, l16sryckt ur den framstillning vari den ingér, dr det for
att en kritik av den dock synes ge nagot positivt i behéllning. »Die
Absicht des Maibaumes ist, Haus und Hof des Menschen und diese
selbst durch die unmittelbare Berithrung mit den Sprosslingen der
neuerwachten Friihlingskraft ebenfalls mit neuer Lebensfiille und
Starke zu séttigen, dagegen alles Bése und Lebensfeindliche zu ver-
scheuchen».® Haremot kan omedelbart inviindas, att vad germanerna
betriaffar, var majningen en sed, som kom till anvindning vid de
mest olika fester och hoégtidligheter. Den var inte bunden bara till
varen, den kunde férekomma vid jul och nyar.” Det kan blott vara
en mycket romantiserande tolkning, som dérvid pa allvar hiller pa
teorien om »>Sprosslingen der neuerwachten Friihlingskraft>. Inte
ens nér det giller en i litteraturen stindigt dberopad form, nimligen
»der Schlag mit der Lebensrute», torde en sidan interpretation av
seden vara tillfyllest. Gar man t. ex. till Mannhardts rika material
utan den férutfattade meningen om existensen av en vegetations-
demon, tvingas man att rdkna med helt andra forestdllningar 4n den
om Overforingen av livskraft. Det magiska avvirjandet av ondska

5 Angéende virldstriadet bor hiinvisas till redan befintliga framstillningar, sir-
skilt U. Harva, Der Baum des Lebens, Ann. acad. scient. fenn. Ser. B: 16 (1922).

¢ Sartori i Handworterb. d. d. Abergl. 5, 1515.

7 Jfr Martin P. Nilsson, Archiv f. Rel. wiss. 19 (1916—19) 111.
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mdste ha varit en till grund for seden liggande forestillning; det fram-
gar tydligast ndr man slar boskapen med spon nir den forsta gingen
slipps ut pa varen.® Det avvirjande ar vidare det vésentliga mo-
mentet i »majningen» vid begravningar. Dér &r det ett hopplost fore-
tag att soka tolka in livgivande, och #nnu mindre fruktbarhets-
givande, verkningar av majen. Louise Hagberg anfér de mest 6ver-
tygande exempel hirpa; majningen sker for att hindra de doda att
gd igen och for att de inte skulle kunna komma tillbaka till garden
dir de levat.” Redan forut har von Sydow pépekat, att det just i s&-
dana fall ror sig om majning med barrtriid. Det &r de skarpa spet-
sarna, som dro avvirjande och som darfor skola riktas mot det hall,
varifrdn de déda tinktes dterviinda.’” Han tolkar 6ver huvud allt an-
vindande av barrtridd vid majning som — ursprungliga — skydds-
bruk.

Det ovanstiende skall givetvis inte forstds s, som om det enligt
vAr mening inte skulle finnas en anvindning av grenar som verklig
»Lebensrute». Givetvis finns det ocksa sidana, och det skulle vara
latt att anféra belysande exempel. Men problemet ar inte s& okom-
plicerat som det ofta framstélles. Och det skall ytterligare, i anslut-
ning till Sydow, papekas, att man vid studiet dirav dven bor taga

8 Hur schablonmissig tolkningen av denna sed ofta #r, kan askadliggoras i
f('iljﬁnde exempel. J. Pfister, Deutsches Volktum (1936) 42 meddelar pa tal om att
mén och gossar vid vissa dagar slogo flickorna med spén eller ris ett di stun-
dom anvant sprak:

Ich pfeffere Eure junge Frau

Ich weiss, sie hat das Pfeffern gern,
Ich pfeffere sie aus Herzensgrund,
Gott halt die junge Frau gesund.

Han tilligger: »Das ist der richtige Schlag mit der Lebensrute; er soll kriftig, frucht- )
bar, gesund machen.» Det ir obegripligt, hur man hir kan finna nigonting om
fruktbarhet, f6r si vitt man inte nimligen i forviig &r Svertygad om att det maste
finnas. Men tolkningen dirhin kommer i en egendomlig dager d4 man paminner
sig, att strofen forekommer i andra varianter. En sddan finns anférd hos Mann-
hardt. Den framsiges dir av en flicka, och sista versen lyder (Mannhardt 267):
»Gott erhalt’ den schénen Herrn gesund»! — For 6vrigt dr bade strof och sed i
bida varianterna. si lingt borta frn varje ursprungligt innehall, att de givetvis
inte bora »tolkas» pa nagot sitt alls.

® Nir dbden géstar (1938) 301 f.

10 Budkavlen 8 (1929) 80 ff.
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hénsyn till olika férestillningar som #ro knutna till olika tridslag

férem4l, som genom slag overfora kraft, behéva vara verkliga maj-

grenar.

"Vid resandet av majstinger och majtrid synes férhillandena ligga
enklare till. Dar dr det verkligen friga om majning i inskrinkt be-
markelse. Dér ar gronskan symbol for sommaren och livskraften.
Men det ér inte siikert — vilket for 6vrigt har inte dr platsen att nir-
mare undersdka — att vare sig stingen eller ens tridet dro de vik-
tigaste elementen i detta slag av majning. PAa stingen hingas grona

kransar, och den prydes med fastsatta korsarmar med gront. Denna_
gronska &r majen. I princip kan det inte vara nagon skillnad mellan

att sitta upp majen pa en stang eller att fista majen pa husen. I det
forra fallet dr endast férhallandet det, att man samlas till gemensam
fest kring majen och det, som den representerar. Men man bor da inte
heller draga for vittgdende slutsatser ur det faktum, att olika byar
tivlat om vilken som skulle ha den hogsta stingen.”” Sa langt ifran
att vara en primitiv foreteelse, nimligen en foérment tro att man dér-
igenom skulle taga kraften frdn grannen, maste detta vara en sekun-
dir tivlingslek. Vidare synes man i analogi hirmed — stingen med
den upphingda majen — boéra forklara, att ett majtrid kvistas av.
for att endast toppen skall vara kvar. Det dr Aterigen gronskan som
héjes upp. Att ett dylikt betraktelsesatt bor ha fog for sig synes fram-
g4 dven av seden att pryda ett majtrid med urblista #gg och andra
fruktbarhetssymboler.*® Hirigenom framhives just dess karaktir av
maj, men _det finns ingenting som tyder pi ett samband med tridet
som viixt eller som har att gora med dess verkliga funktion. A andra
sidan kallas heller aldrig veterligen ett vixande trdd fér maj. Nar,
som ibland sker, man i vissa framstéillningar talar om alla slags trid
som av folket ansetts heliga, t. 0. m. om vardtrid, som »maj», ar detta
uppenbarligen felaktigt.

Det dr tviirtom en bestimd och principiell skillnad mellan sidana
trid och majtrid av vad slag sedan dessa &n ma vara. Vi ha hir
ovan inte forsokt att limna en positiv definition av vad majen ér; det

i1 3, a, 78.

12 Jfr hirtill Hammarstedt, Fataburen 1907, 193 ff.

13 Om hiirmed forbundna férestillningar, jfr Sydow, Folkm. o. folkt. 13 (1926)
63.
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skulle krdva en helt annan framstiallning. Men nagot karakteristiskt
for den bor d4nda ha kommit fram. Intet trdd i skogen 4r i och foér
sig ett majtrid eller stdr som siddant hela aret. Maj blir det forst
da det valts ut och vanligen flyttats och gjorts i ordning for sitt dnda-
mal. Eller dnnu tydligare: majgrenar kunna brytas frin alla gréna
trid, och fran olika trid samtidigt. Sedan anvindas de som maj. De
aro inte tabuerade ens medan de brukas, och vanligen atminstone
— fastin dven sddana fall forekomma, liksom det 6ver huvud finns
en stor mingd kombinationer och utvecklingar nér det géller majen
och dess anvindning — behdvs det inga extra ceremonier di den.

tages ned.

Seden att maja ar sdkerligen urgammal, och méanga former av den
under hednisk tid 4ro bekanta. Men man bor inte utan vidare sitta
den i férbindelse med heliga trid. Om man bortser frin majningen
fér prydnads skull, ndgot som sékerligen férekommit ofta nog och
som borde tagas hinsyn till vid bedémningen av den™* och endast ser
till dess magiska bruk och dess verkningar, adr det tydligt,_att maj-

grenar och majtrid inte utmérkas av nagra av de drag, som vi i det

foregdende funnit typiska for dir behandlade slag av heliga trad.
Deras funktion har inte gjort dem tabuerade, och de ha inte valts pa
grund av nagra speciella egenskaper hos triden sjialva. Viktigare

.anda: deras vaxtplats har varit alldeles likgiltig, och de ha inte som

t. ex. vardtriden haft samhorighet med den jord, dar de vuxit. Och
viktigast: den dragning mot individualitet eller rent av personlighet,
som vi funnit hos heliga trid, finns det hos majen i dess olika former
inte det ringaste spar av.

IV.

Hérmed ha vi itervént till en av vira utgdngspunkter. Vi ha genom
undersokning av ett visst folkloristiskt material och genom dess av-
grinsning at olika sidor kommit fram till egenskaper, som utmérkt
grupper av folktrons heliga trid och som man kan ha ritt att antaga
utmirkt heliga trid ocksd under hednisk tid. Det bor kanske under-
strykas, att vi inte konstaterat férekomsten av dessa egenskaper bara
genom att analysera folklig tro, eller genom att hénvisa till och

1 Jfr dock Martin P. Nilsson, Archiv f. Rel. wiss. 19 (1916—19) 62.
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stddja oss pa mer eller mindre utbroderade, sena uppteckningar. I
sa fall hade vi mycket vil kunnat rika p4 just sidan sentida tro, som
berévad verkligt religiost underlag 4ndéa till synes skulle kunnat an-
vindas for att tolka fram #ldre, hednisk religion. Utan vi ha forsokt
att utifrdn vissa faktiska seder se vilka yttre férutsittningar som
méste ha varit férhanden vid sedens tillimpning och alltsi konstatera
atminstone négra psykologiska kategorier, inom vilka tron pa exi-
stensen av heliga trid bor ha rort sig. Att det inte hirvidlag blivit
nagon fullstindighet ar alldeles givet. S& lingt lir man inte kunna
komma i friga om teoretiskt bestimmande av de heliga tridens
egenskaper att detta helt skulle kunna tiinkas ticka den konkreta
verkligheten.

Vad analyserna éro virda visar sig naturligtvis férst da de kon-
fronteras med material fran dldre tid. Och hirmed #ro vi firdiga
att atervéinda till den forsta av vara utgdngspunkter, till Bonifatius’
heliga ek.

Redan nir texten om Donarseken ovan anférdes, pipekades det
hur torftigt materialet foreféll vara. Men dir férekom en uppgift,
som syntes vila pi ett fast underlag och som man inte kan ga forbi.
Trédet var en ek, och man maste givetvis sdtta ifriga, om inte sjilva

tridslaget di ocksa kan ha hafi ndgot med heligheten att géra, Vad

den senare folktrons heliga trid betraffar, har det visat sig, att nir
det gillt dem, synes tridslaget egentligen aldrig ha spelat nidgon av-
gorande roll eller varit ndgon kvalifikation for helighet. Man kan

visserligen siga, som det ocksi ovan gjorts, att t. ex. vardiriiden gérna

_valts bland lummiga triad, men en lind har lika val fyllt sin uppgift
som en ek. Néar hylle varit vardtrid. i Skdne men inte lingre uppét
landet, sammanhinger detta tydligen med dess geografiska utbred-

ning och inte med regionala grinser fér heliga hylletrdd. Vad som

verkligen synes ha varit det avgérande for ett vardiriid, 4r att det sett

~ vackert ut. Inte ens en stundom antydd tendens att séka s. k. baran:

de trad for dessa dndamél kan visas ha varit allmén eller verkligt

betydelsefull." 1 vissa framstillningar har man teoretiserat om de

barande triden och ténkt sig ett samband mellan att de béira Atlig

och for hushéllet nyttig frukt och ménniskans uppskattning av dem.
Ett sidant samband 4r omdjligt att hévda.

1 Jfr ovan sid. 60.
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Det ar emellertid tydligt, att allt detta kunnat vara annorlunda i
dldre tid. Ekens helighet per se forutsittes ocksa ofta, och olika for-

klaringar limnas.” Vanligen pekar man pa en forbindelse mellan ' .

eken och dskan, och det ar sékerligen ett i stort sett riktigt séatt att se
saken. Det finns ett betydande antal exempel pa att hos indoger-
manska folk en siddan forbindelse forefunnits. Grunden hértill ar
val att soka i det bekanta faktum, »dass die Eiche unter den ein-

heimischen Biumen ganz besonders hiufig vom Blitz getroffen |
wird».> Den som forst och grundligast undersékt foérhallandet, H. !

M. Chadwick, forklarar ekens helighet med utgangspunkt fran. det
forhallandet, att eken en gang varit ett vanligt trdd i norra Europa
och dominerande i skogarna.* P4 ett primitivt stadium skulle da
ménniskorna sokt sin bostad i skogarna, och alltsd mest i ekskogar.
Askguden vore detta stadiums férndmsta gud; hans dlder som indo-

europeisk gudomlighet dr ju sidkrad. Hans forbindelse med eken
skulle da betytt, att man i ordets verkliga bemirkelse haft »guden

mitt ibland sig». Ungefir vid Tacitus’ tid, d& man byggt hus och
overgett sina bostiider under triden, skulle dskguden emellertid fort-
farande varit knuten till eken.® Och minnet av detta stadium skulle
forblivit till hedendomens slut.

Man kan ha vilka &sikter man vill om denna konstruktion — ty
meér dn en konstruktion ir det ju tydligen inte. Den &r litt att kriti-
sera: Hela framstiillningen av folken i ekskogarna synes vara ganska
verklighetsfrimmande. Men den fister dock uppmérksamheten pé
och séker att férklara ett i och for sig inte alls sjilvklart faktum,
namligen ekens forbindelse inte bara med askan utan ocksi med
askguden. Att hir foreligger en skillnad observeras vanligen inte.
Man férutsiitter, medvetet eller omedvetet, naturkraftens identifika-

_tion med guden. Att ett stadium har funnits, for vilket en sidan

identifikation kan vara beriittigad, skall givetvis inte fornekas. Men

2 Senast Detering, Die Bedeutung der Eiche (1939) 115: Nur ein solcher Baum
konnte als heiliger Baum (Lebensbaum) geachtet werden, »der im besonderen
Masse den Menschen Nahrungs- und Heilmittel bot, der insofern heilig war,
als er dem Leben, besonders der Gesundheit der Menschen diente» etc.

- 3 Marzell, Handworterb. d. d. Abergl. 2, 647, med utforliga litteraturhinvis-
ningar.

4 Jfr hirtill Hoops i Hoops Reallex. 1, 520 ff.

5 Chadwick, The Oak and the Thunder-God, Journal of the R. Anthrop. Inst.
30 (1900) 41f.

Y
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det dr foga troligt, att detta stadium skulle funnits in i missionstiden.
D4 maéste dskan och askguden, gudomen och dess forna natursubstrat,
for linge sedan varit skilda fran varandra. Didrmed #dr det ocksa
naturligt, att vi fran hednisk tid bara kédnna en enda Donarsek —
vilket annars hade kunnat bero blott pa brist pa killor. Vidare ar det
fullt forstieligt, att medan man ur bade nordiskt och sydgermanskt
folkloristiskt material kan himta exempel pa exempel pa forbindelse
mellan askan och eken — hur askslagna ekar inte fa fillas etc. —
finns det i samma material veterligen inte ett enda exempel pa en
Donarsek eller Torsek.® Ur samma material framgar ytterligare,
att forbindelsen mellan &skan och eken endast giller dskslagna ekar
och inte alla ekar; att t. ex. draga slutsatser ur den allmént utbredda
asikten, att man under askvéder inte bor s6ka skydd under en ek och ur
de forklaringar, som lamnas hirpa, ar naturligtvis virdelost, da detta
maéste betraktas som en ur erfarenheten lard skyddsatgird for vilken
sedan diktats forklaringsségner. Vidare finns det inte det minsta be-
lagg for, eller anledning att antaga att sa en gang varit fallet, att alla
ekar varit helgade a4t Donar. Hirmed skulle da folja, att vi inte
kunna férutsitta en helighet per se ens for Donarseken. Ocksa det

tradets sérstdllning bor ha varit beroende av vissa speciella kvalifika--

tioner.

Att det haft en sirstillning ar ju tydligt. Det ger ett av vara bésta
exempel pa vad vi i det foregdende kallat det heliga tridets dragning
at individualitet. Det skilde sig frdn andra trid genom sin storlek,
men framfor allt hade det namn. P& folkets sprak kallades det robor

Tovis. Tridet later sig alltsa vil inpassa inom ramen av de sirméirken,
som enligt var foregdende framstillning utmérkt de heliga triden.

Men nir det nu visar sig, att graden av individualisering i detta fall
drivits s langt, att tridet fatt namn, tyder detta 4 andra sidan ater-
igen p& att det méaste ha varit ensamt i sitt slag. Det kan inte ha foére-
kommit nirliggande konkurrens fran andra »Donarsekar». Ett
namngivet trid har omojligt utan vidare kunnat ersittas av ett
“annat. )

En annan typisk foreteelse med de heliga triden, som vi i det fore-
gdende trott oss finna, har varit deras egenskap av »tabuerade». Nu
kan det synas sjilvklart, att man aldrig fatt forgripa sig pa det heliga,

6 Mogk, Hoops Reallex. 1, 481.
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vad detta 4n bestatt av, och nagot sirskilt pipekande av detta nér-
liggande faktum &r obehovligt. Men det ir dock pafallande, att just
_detta skindande av det heliga nar det upptridde i form av natur-
foremal har tillmétts en mycket stor betydelse. Det giller ocksa andra
féremal fdn trid. Bekant ar t. ex. den frisernas heliga kélla i Fosites-
land, som den helige Willibrord vanhelgade genom att dopa tre per-
soner i den, till hedningarnas o6verraskning utan nagra olyckliga
foljder for honom sjidlv.” Missiondrernas framfart bland sydgerma-
nerna har, som ovan anférts, till synes karakteriserats just av deras
ingrepp med yxan mot de heliga triden och av folkets omviindelse p&
grund av att kultplatsen forstorts. Lat vara, att beskrivningarna i
detaljerna framstillas ytterligt schablonméissigt. Men tillvigagangs-
sittet forefaller dock ha varit ett gott psykologiskt grepp av missio-
nirerna. ]

Nar ett heligt triid filldes, var det inte bara tridet som sidant som
forstordes. I sjilva verket var det sannolikt ndgot mera. Detta bely-
ses av ett exempel, som visserligen inte 4r germanskt men som 4 andra
sidan handlar om ett av de mest berémda heliga trid som négonsin
funnits. Enligt en tradition — vars verklighetsgrundval visserligen
ir mer an tvivelaktig — var den &t Zeus i Dodona helgade eken inte
den ursprungliga helgedomen. Den skulle ha féregatts av en annan
Zeuskult, forlagd till Skotussa, dir det ocksa fanns en ek med en
undergérande killa vid foten. Denna ek skall ha brunnit ned, och
forst da flyttades oraklet till Dodona. Eken dér, och killan vid dess
fot, blev platsen for Zeuskulten och centrum fér denna.®

Denna tradition #r visserligen, som sagt, med storsta sannolikhet
oriktig. Det torde ha rort sig om tvd kulter, en i Skotussa och en i
Dodona, bada gamla, men denna ena upphord da tridet, forutsétt-
ningen for den form av kult, som bedrevs, forstérdes. Konstruktio-
nen om deras samhorighet har vil blivit uppbyggd pa ett litterdrt
material.” Men sjilva konstruktionen saknar dock inte sitt intresse
for att visa, vad man ansidg hade hint och vad som man fann
naturligt, att det kunde héinda. Nér en del av kultplatsen forstordes,
miste hela kulten flyttas.
~ Overféra vi detta resonemang pa de trid, som av missionidrerna

7 MG Script. rer. Mer. 7, 125,
8 Segerstedt, Ekguden i Dodona (1906) 5, Lunds univ. arsskr. N. F. 1:1.
9 Segerstedt a. a. 5.
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fialldes pa germanskt omride, framgar det omedelbart, att nagot lik-

" nande giller dven for dem. Inte heller dessa trid kunna tinkas an-

nat 4n som delar av platsen, dir de vuxit. Tvirtom dr det tydligt, att
nir man inte kan pavisa ett enda exempel pi ett triid som ir heligt
i och for sig — och dnnu mindre ett tridslag, for vilket nigot sidant
skulle gilla — mdste detta atminstone delvis bero dirpa, att det i

forsta hand varit kultplatserna, som varit heliga. Man har biukat

samlas pé vissa stéiillen for att dyrka gudarna eller en viss gud. Det

kan givetvis tinkas, att man valt platsen dir en &skslagen ek stod .

for att dir offra till skguden. Men detta behdver inte alls ha varit
en regel. Samlingen kan ha skett vid vilket trid eller vid vilken killa
som helst — och mdjligheten finns, och denna mojlighet kommer att
langre fram ytterligare betonas, att den skett vid trid eller killa dir-
for att denna eller dessa behovts vid vissa kultiska ceremonier. Att
samlingsplatsen, kultplatsen varit helig, kunna vi betrakta som ett
axiom. Delen, det som vixt eller funnits pa platsen, har d4 tagit helig-
het av det hela. '

I grund och botten ir detta ingenting annat &n vad vi i det fore-
gdende kommit fram till i friga om vérdtriden. Det mirkvirdiga
med dem har inte utgjorts av att de varit en ek eller en lind. Vad
som skilt dem fran andra var, att de i utpriglat hog grad vixt pa
helig mark, nimligen i centrum av garden. DAarfér har ett attentat
mot dem varit ett angrepp mot girden sjilv, och deras forstoring har
varit gardens olycka eller betytt dod for dess bebyggare. Det ligger
i sakens natur, att om gardstrédet fallts trots allt, eller blast ned, har
det kunnat ersittas av ett nytt trid pa samma plats, ty garden,
huvudsaken i det sammanhanget, 1ag ju dock kvar. Om triadet pa
kultplatsen filldes har det skett ett brott mot det heliga och sjilva
platsen har flyttats. '

G& vi da tillbaka till Donarseken, robor Iovis in loco qui dicitur
Gaesmere, bora vi kunna besvara den sista fraga, som vi i boérjan-
stillde angdende den. Betyder detta robor Iovis, férutsatt att Jupiter
och Donar dro identiska, att sjdlva eken varit som sadan helgad at.

Donar? Mojligen, men sannolikt &r forhallandet ett annat. Allting

tyder pi, att det varit en stor och méktig ek, och detta att eken fatt
namn kan bara forstas sa, att kulten dar varit gammal. Men den ur-
sprungliga och verkliga betydelsen av namnet kan bara ha varit

denna: eken pa den plats, dar vi dyrka Donar.

a : - 5 i)
L

Kap. 4.

Irminsul.

I

Under det falttdg mot sachsarna, som Karl den store foretog 4r 772,
nadde han fram till och férstérde en germansk helgedom, en av allt
att ddma mycket bekant kultplats. Dérifran omtalas ett heligt fore-

ma4l, som kallades Irminsul. Enligt en vanlig terminologi, som dock

Inom historieforskningen och nu sirskilt medeltidsforskningen
har man mer och mer arbetat sig bort frdn en metodik, som férr var
vanlig och som kinnetecknades av viljan att fi kéillorna att stimma
overens. Man samlade med stor flit alla upplysningar fran alla tink-
bata hall och stillde dem tillsammans. Skulle ett pastiende frn en
sida svara allt for starkt mot ett fran en annan, valde man efter smak
och omddme ut det »sannolikaste». S& kunde man till sist framstélla
den vackraste enhet. Numera gar man fram pa annat sitt. Medel-
tidskillorna #ro sillan sddana att de ge bakgrunden till bilder utan
luckor. Man far noja sig med killviirderingar, som till sist 1ta ett
antal fakta std kvar, och man far sirskilt forsoka komma fram till
orsaken till killstillens bade form och innehll.

Ett exempel pa historieskrivning av #ldre datum och av en typ,
som numera ej kan anses vara tillaten, skall anféras hir. Irminsul-
incidenten beskrives med tillhjilp av samtliga killstillen, som vi i
fortsittningen skola anféra och analysera. De dro harmoniserade

“med varandra, och den som inte ir insatt i forhéllandena skulle

néstan kunna tro att det verkligen finns en utforlig skildring av Karl
den stores filttag 772, ndgot som ej ar fallet. Exemplet lyder salunda:
»So gelangte er (Karl) zu einem alten Heiligthum der Sachsen, der
‘Ermensul, Irminsiule, einem Baumstamm von ungewohnlicher
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Grosse, welchen die Sachsen unter freiem Himmel verehrten als die
alles tragende Sdule. Die Ermensul stand in einem Haine, auf wel-
chen die Verehrung sich wol auch noch erstreckte; es miissen ausser-
dem verschiedene Bauanlagen dazu gehort haben, Behilter fiir die
Schiitze welche an heiligen Stéitten aufbewahrt wurden, Wohnungen
tiir die welche den Cultus besorgten. Es waren so umfangreiche An-
lagen, dass Karl durch ihre Zerstérung mehrere Tage aufgehalten
wurde, obwohl sich keine Spur davon findet, dass die Sachsen die
heilige Stitte vertheidigen suchten».

Att en framstillning som denna #r foraldrad ligger i 6ppen dag och
ir i och for sig pa intet sitt nagot markvirdigt. Men egendomligt ir,

.att man kan finna péstdenden om Irminsul av langt senare datum,

gjorda enligt den principen, att man ur killstillena viljer ut vad som
passar in i ett forut bestamt sammanhang. P4 s4 sitt forklaras det, att
Irminsul inte léngre blir ett heligt trid i storsta allménhet, om vilket
man diskuterar om det viixte pa platsen eller ‘ej. I stillet blir fore-
mélet t. ex. det som kallas livstrdd, »Lebensbaum». En forskare har
1 en monografi ur olika former av livstrad skilt ut en, som han kal-
lar >Irminsulform>» och vars utseende synes dtergd pa den medel-
tida reliefen p4 Externstenarna.? Irminsul har vixt ytterligare under
forskarnas hiinder och blivit betecknad som »Weltsdule»; den for-

modas alltsd ha ingitt i ett kosmologiskt sammanhang och péstas

ha varit avsedd som en avbildning av viirldsaxeln.® Detta har skett i
ett fullt modernt arbete. Den har emellertid ytterligare, och med
mindre krav pa dimensionerna, behandlats som ett led i en pastadd
indogermansk kult av triiklossar, palar och pelare (»Klotz-, Pflock-
und Sdulenkultus»), vars genetiska ursprung. vore att séka i trad-
kult.* En synnerligen egendomlig tolkning har en gang gjorts, da
man fattat Irminsul »als Nachbildung des alten Gotterberges . .. auf
dem die Gottheit sichtbar throne».® Slutligen har man i viss likhet

1 Abel, Jahrbiicher d. frink. Reiches unter Karl den Grossen 1886; 105 f.

? Detering, Die Bedeutung der Eiche seit der Vorzeit (1939) 123 ff. — Som
livstrad anfoéres Irminsul dven'i den stora monografien av H. Bergema, De boom
des levens (1938) 551. E

8 De Vries I 239 ff., i anslutning till & ena sidan Meringer i Indogerm. Forsch.
21 (1907) 300 ff., & andra sidan Harvas framstillning av férhéllanden hos vissa
asiatiska stammar i Der Baum des Lebens (1922). ‘

4 Meringer a. a. 297 ff.

% S& Schuckhardt enl. Mogk, Hoops Reallex. IT 600,

— 77 —

med det forst citerade exemplet antagit, att Irminsul stod i ett tempel
i en helig lund och att hela anliggningen varit av s& betydande stor-

lek, att det tagit Karl och hans invasionshér tre dagar att forstéra
6

den.

Religionshistorien far ej avsta fran att med ett medeltida kéll-
material anvinda en metodik, som inom vanlig historieskrivning
blivit sjalvklar. Vill man pasti att den Irminsul, som Karl den store
forstorde, var en virldspelare, dr det nodvéndigt att undersoka vilka
killor som finnas till st6d for pastdendet. Det ar definitivt otillrick-
ligt att att utgd fran de tva fakta, att Irminsul tycks ha varit en rest
pelare och att vissa primitiva stammar i Sibirien haft ett kultféremal,
som man ansett sig kunna beteckna som vérldspelare. Det ar t. ex.
sikert, att man pa sydgermanskt omréde haft flera féremdl, som
kunna sammanstillas med Irminsul eller som rent av kallats Irmin-
sul.” Det ligger di nira till hands att, sedan man efter en kéllgransk-
ning f4tt veta vad Karl den stores foremal var, undersdka Irminsul-
typen forst och framst hos germanska folk, sedan om man s& dnskar
hos andra. Men man maste alltid vara medveten om, att sannolik-
heten av att kunna aterfinna verkliga paralleller minskas med av-
standet. .

Vid bedémningen av Irminsul 6éverhuvud, liksom speciellt vid be-
stymmandet av dess plats inom den sachsiska hedendomen, har en
svarkontrollerbar faktor spelat in. Denna har varit den betydelse, som
man ansett sig kunna faststilla, att Karl den store sjilv tillmétte Ir-
minsul. Det har med andra ord livligt diskuterats, huruvida hans krigs-
tdg mot stammarna i dster vid grinsen voro betingade av politiska
eller av religiosa skiil. For det sistnimnda skulle bl. a. tala, att Karl
vid sitt anfall 772 synes ha tagat direkt mot Eresburg och Irminsul:
alltsd, siger man, fér att forstéra det sistnimnda. Detta skall hér
tills vidare inte nirmare beroras, ehuru kéllorna till dret 772 och da
intraffade hiandelser, vilka killor nedan skola anforas, dock lamna
en viss hallpunkt for ett riktigt bedémande. En enda, vil tillratta-
lagd notis, som saknar motsvarighet pd varje annat hill, tillskriver
Karl uteslutande religiésa motiv i hans krigféring. I ett krigsrad

6 Herrmann, Deutsche Mythologie, 2. Aufl. (1906) 410; jfr emellertid samma
arbete 413, dir Irminsul antages ha varit »ein unter freiem Himmel in die Hohe
gerichteter, in die Erde eingegrabener Baumstamm von besonderer Grosse».

7 Jfr sammanstillningen hos Wesche, PBB 61 (1937) 78.
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skulle man ha beslutat att anfalla sachsarna och att fortsitta kriget
sd linge, att dessa besegrades och underkastade sig den kristna reli-
gionen.® P4 den sortens utsagor fir man emellertid inte bygga. Karl
den stores foretag méaste beddmas ut ifrdn hela hans politik, och d&
kan man sannolikt inte komma till annat resultat, &n att ocksi hans
forsta sachsartig varit rent politiskt betingat.” Fér 6vrigt maste man
naturligtvis komma ihag, att alla krig under missionstiden, det ma
ha varit den ena eller den andra parten som avgick med segern, fingo
inte bara politiska utan &dven kyrkopolitiska foljder. Det 1ag i tidens
natur att man inte skilde, och inte hade anledning att skilja, det ena
klart fran det andra.

II.

De éldsta meddelandena om tilldragelserna ar 772 erhallas ur sam-

tida &rsbocker. Dessa, som tillkommit som notiser i kalendrar
(»Ostertafeln»), ge kortfattade upplysningar om de viktigaste hin-
delser, som timat under respektive &r. Man kéinner ett flertal sidana
arsbocker eller annaler, som innehdlla anteckningar berorande Ir-
minsulfrigan och vilkas uppgifter sedan g4 igen i andra och senare
avskrifter. Av annalerna komma for det foérsta de s. k. Annales S.
Amandi i betraktande. Deras tillkomstort dr osidker, liksom deras
eventuella kéllor; de anses vara pro-karolingiskt firgade.* For aret
772 ha de endast: Karl férde krig med sachsarna vid Heresburg,
Karlus rex bellum habuit contra Saxones in Heresburgo.” En annan,
ur var synpunkt viktig, av de nyssnimnda annalerna oberoende
samling, 4r nagot utforligare. Av Annales Mosellani (jimte de fran
samma kélla stammade Annales Laureshamenses) framgér: Kohung
Kar] forde krig i Sachsen och forstérde deras helgedom, som kallades
Irminsul, fuit rex Karolus hostiliter in Saxonia et destruxit fanum

8 Ann. Einh. s. a. 775, Ann. regni franc. 41: Cum rex in villa Carisiaco hie-

maret, consilium iniit, ut perfidam ac foedifragam Saxonum gentem bello adgre-
deretur et eo usque perseveraret, dum aut victi christianae religioni subicerentur
aut omnino tollerentur.

¢ Jfr Dorries, Germanische Religion und Sachsenbekehrung (1935) 24.

t For de olika annalernas etc. tillkomstir och -plats jimte ovriga upplys-
ningar av virde i detta sammanhang hénvisas férutom till inledningarna i resp.
utgédvor till Wattenbach, Deutschlands Geschichtsquellen, 7. Aufl. (1904).

2 MG SS I 12. '
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eorum, quod vocatur Irminsul® En tredje arsbok, Annales Petaviani,
ar ytterligare nagot mera givande: Konung Karl 61l in i Sachsen och
erovrade Erisburg och fortsatte till den plats som kallades Ermensul
och forstorde dessa platser, domnus rex Karolus perrexit in Saxo-
niam, et conquisivit Erisburgo, et pervenit ad locum qui dicitur Er-
mensul, et succendit ea loca.*

»Das geschichtliche Ergebnis dieser ersten Quellengruppe ist die
nicht zu bestreitende Tatsache, dass Karl in seinem ersten Feldzuge
gegen die Sachsen ihre Eresburg und ihr Heiligtum Irminsul zerstorte
und dass beide Lokalititen irgendwie im Zusammenhang gestanden
haben miissen» siger en forskare, som lagt ned mycken fortjinst om
att reda begreppen i fallet Irminsul.® Hans sammanfattning har
formulerats s pA grund av hela hans underséknings uppgift, som
var att faststilla beligenheten av Irminsul. I sjilva verket stoder
han sig hérvid endast pA Ann. Pet. Men en annan slutsats kan dragas.
Denna beror ej Irminsuls karaktir, som endast antydes i Ann.
Mosel., men det dar férekommandeuttrycket fanizm eorum siger ingen-
ting; fanum ar i kristna kéllor fran denna och senare tid det allméin-
naste uttrycket for en hednisk kultplats och angiver ingenting om
dennas art eller utformning. Déiremot kan man pa grundval av bade
Ann. Mosel. och Ann. Pet. antaga, att Irminsul var ett ortnamn och
alltsd inte bara ett visst heligt foremal eller, som vi i brist p4 annan
bes}ﬁmning kalla det, ett heligt trid. Detta maste man taga med i
rikningen vid ett ytterligare killstudium.

I fortséitiningen bortse vi nu for det forsta givetvis frdn sddana
annalverk, som dro direkta avskrifter av de ovan nimnda; ett sa-
dant ar t. ex. Annales Laubacenses till Ann. S. Amandi. For det
andra bortse vi fran en grupp — egentligen en fjirde grupp — av
arsbocker, som for aret 772 ha mycket torftiga notiser; sadana #ro
till klostret Murbach &tergdende Annales Guelferbytani, Annales

3 MG SS XVI 496.

4 MG SS I16. — Kiewning, som i en uppsats i Mannus 27 (1935) 333 ff. begagnat
dessa texter pa ett foredomligt sitt, synes inte ha observerat att Ann. Pet.,, som
t. 0. m. ir 771 sammanfattar Ann. S. Amandi och Ann. Mosel,, fran hér ifriga-
varande ar 772 4r att betrakta som en sjilvstindig killa; Kiewning anfér dock
ordagrant a. a. 334 \Nattenbachs utsaga om dessa férhéllanden. Att Ann. Pet.

- &ven hir ar en kompilation av de tva andra har emellertid hévdats t. ex. av Kurze,

Neues Archiv d. Ges. f. iltere deutsche Geschichtsk. 20 (1895) 12.
5 Kiewning a. a. 335.
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Nazariani och Annales Alamannici,’® vilka endast variera temat
franci in Saxoniam cum Karolo rege. NAagra slutsatser ur deras
obekantskap med tilldragelserna vid Eresburg kunna ej dragas.

En grupp av kéllor av annat slag dro de frankiska riksannalerna,
Annales Laurissenses maiores, som sannolikt utarbetats vid det
frankiska hovet, och deras Overarbetning, Annales Einhardi.” De
férra meddela foljande om aret 772: D4 holl den gode konung Karl
en synod i Worms. Och dérifran tréngde han in for forsta gingen
pa sachsiskt omrade, erévrade fistet Eresburg, fortsatte till Ermen-
sul och forstérde sjilva helgedomen (fanum) och bortférde det guld
_och silver, han dir fann. Och det blev en stark torka si att vattnet
sinade pa den plats, dir Ermensul stod. Och d& den nimnde lysande
konungen ville stanna dir tva eller tre dagar for att forstéra sjilva
helgedomen och da man inte hade vatten, sa framstrommade plots-
ligt genom rik gudomlig ndd mitt p4 dagen, d& hela héiren vilade,
i ett vattendrag och utan att nigon forstod det, rikliga vattufloden
s& att hela héren fick tillriackligt.® '

Vi ha hir inte bara ett textkomplex av ny typ utan ocksa &t-
skilliga nya uppgifter av obekant ursprung. Irminsul framstar dels

6 MG SS T 40.

7 Efter utgdvan i MG SS I pa nytt utgivna av Kurze, Annales regni francorum
1895, nytryck 1930, i Script. rer. germ. in usum schol. Om riksannalerna se Wat-
tenbach a. a. 210 ff.

8 Har aviryckes dven kéllan till bérjan av dessa meddelanden niamligen Ann.
Pet. 772:

Ann. Pet. 772 Ann. Laur. maj. (Ann. regn. franc. 32).

Domnus rex Karolus Tunc domnus Carolus mitissimus

rex sinodum tenuit ad Warmatiam.

* perrexit in Saxoniam, Et inde perrexit partibus Saxoniae
et conquisivit Erisburgo, prima vice Eresburgum castrum coe-
et pervenit ad locum qui dicitur pit, ad Ermensul usque‘ pervenit et ip-
~ Ermensul, et succendit ea loca. sum fanum destruxit et aurum vel

argentum, quod ibi repperit, abstulit.

Et fuit siccitas magna, ita ut aqua

deficeret in supradicto loco, ubi Er-
mensul stabat; et dum voluit ibi duos aut tres praedictus gloriosus rex stare dies
fanum ipsum ad perdestruendum et aquam non haberent, tunc subito divina
largiente gratia media die cuncto exercitu quiscente in quodam torrente omnibus
hominibus ignorantibus aquae effusae sunt largissimae, ita ut cunctas exercitus
sufficienter haberet.
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som namn pa en ort, dels ocksd som namn péa ett fanum. Men vidare
finns hir en uppgift, att pa platsen fanns guld och silver att taga.
Sist star diar ocksa, att Karl ville stanna dir tva eller tre dagar,
duos aut tres dies, for att forstora helgedomen. Betydelsen av dessa ,
uppgifter skola snart granskas nérmare. '
Denna text har varit forlagan till den andra av de stora rlks-
annalerna, de s. k. Annales Einhardi, som tillkommit vid 820-talets
slut. I dessa ha dven andra killor inarbetats, fér aret 772 de s. k.
Annales fuldenses.” Texten i Ann. Einh. lyder: Sedan konung Karl .
hillit en synod i Worms, beslét han att anfalla Sachsen med krig,
foll in utan dr6jsmal, 6delade allt med sviird och eld, tog féstet
Eresburg och forstérde den avgudabild (idolum), som av sachsarna

_kallades Irminsul. Och d4 han vid dess foérstéring drojde pa denna

plats i tre dagar, hiinde det sig ... och si vidare om torkan och
undervelket »Och sedan avgudabllden blivit forstord, drog konungen
till Weser.»*

Man féster sig genast vid, att hir beteckningen idolum kommit
in, och detta har tydligen nirmast skett fran Ann. fuld. Dessa
senares killforhdllanden méste dérfor i korthet beréras. For aret
772 ha de sina uppgifter fran Annales Sithienses. Dessa i sin tur
ha fér samma ir sin stomme frin de ovan behandlade Ann. Laur.
N

9 Kurze, Neues Archiv 21 (1896) 68.
10 Har avtryckas dven partier av Ann. fuld. 772.

Ann. fuld. (MG SS I 348) Ann. Einh. (Ann. regni franc. 33 {.)
Karolus Rex vero Karlus congregato apud Wor-
) Saxoniam maciam generali conventu Saxoniam

bello aggressus, bello adgredi statuit eamque sine mora

ingressus ferro et igni cuncta depopu-
Eresburgum castrum cepit, et idolum latus Eresburgum castrum cepit, ido-
Saxonum quod vocabatur Irminsul des- lum, quod Irminsul a Saxonibus voca-
truit. batur, evertit. In cuius destructione
cum in eodem loco per triduum mora-
retur, contigit, ut propter continuam
caeli serenitatem exsiccatis omnibus
illius loci rivis ac fontibus aqua ad bibendum invenire non posset. Sed ne diutius
siti confectus laboraret exercitus, divinitus factum creditur, ut quadam die, cum
fuxta morem tempore meridiano cuncti quiescerent, iuxta montem, qui castris
erat contiguus, tanta vis aquae in concavo cujusdam torrentis eruperit, ut cuncto
exercitui sufficeret. Tum rex idolo destructo ad Wisuram fluvium accessit.

6
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maj. Ordet idolum saknades emellertid dir. Det har tillkommit
fran annat hall, liksom det upptrider i en grupp av andra annaler,
ytterst avhingiga av arsbockerna men oavhingiga av varandra.
P4 denna och andra grunder har man forutsatt en nu férlorad kélla,
nirmast av riksannalernas karaktir, och denna madste pa denna
plats ha haft ordet idolum."

Det bor méjligen i forbigaende nédmnas, att dessa forlorade anna-
ler visentligen antagas ha varit »eine Uberarbeitung der Annales
Laurissenses majores mit einigen Zusétzen».'* P& denna punkt &r
man alltsa tillbaka till riksannalerna. Ett tilligg utéver dessa har
som sagt varit beteckningen idolum f6r Irminsul, och genom fér-
medling av Ann. fuld. har detta kommit in i den andra &verarbet-
ningen av riksannalerna, som kallas Ann. Einh.

Samma férlorade annalverk spelar for Irminsuls del in pa ytter-
ligare en punkt, som limpligen kan behandlas hir. Den s. k. mindre
kronikan fran Lorsch, Annales Laurissenses minores, kan ocksa an-
tagas vara ett utdrag ur samma forlorade annalverk, byggd dir-
jamte pA Ann. Lauresh. och ytterligare forsedd med egna utvidg-
ningar och tilligg."* For ar 772 — egentligen och felaktigt for
4ren 4 och 5 av Karls regering — har denna kronika: Karl intog i
Sachsen borgen Eresburg och forstérde deras berémda helgedom
och lund (lucum) Irminsul. D4 héren under tiden for torkans skull
trottades ut av torst, flédade plotsligt, genom gudomlig tillskyndan,
rikligt med vatten i en bédck. Sachsarna kommo till kungen Over
Weser, sedan de limnat gisslan, och gjorde fred.*® — Tilldgg i denna
kronika, utover vad vi kidnna fran dess killor, dro tva. Det ena,
for oss av mindre vikt, 4r om freden. Det andra ar orden et lucum.

11 S5 t. ex. Annales Iuvavenses minores, MG SS I 88: Karolus idolum Saxo-
norum conbussit, quod dicebant Irminsul.

12 Se Kurze a. a. 19; han antager att de forlorade annalerna kunna ha haft...
et incendit idolum illud. . ’

13 'Waitz, Sitz. berichte d. preuss. Akad. d. Wiss. 1882, 403.

14 Waitz a. a. 404.

15 4, Karlus in Saxonia castrum Aeresburg expugnat, fanum et lucum eorum
famosum Irminsul subvertit. 5. Interea cum exercitus siti fatigaretur prae sicci-
tate, subito in quodam torrente media die divinitus aquae largissimae effusae sunt.

Saxones ad regem super Wisaraha venientes, obsidibus datis, pacem rogant. .

MG SS I 117; Waitz a. a. 413.
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Detta 4r det enda stille ddr ordet lucus forekommer i samband
med Irminsul. Ordet saknas i grundkéllan, Ann. Laur. maj. Som
Waitz framhéver, har det sannolikt inte heller funnits i det dirpa
byggda annalverket.*® Det dr alltsd ett tilligg i tredje hand. Redan
detta gor, att man helt och hallet kan bortse fran det. Men si ofta,
som lunden vid Irminsul férekommer in i de senaste och for ovrigt
bésta framstillningar, dr det alla skil att nu understryka, att den
alltsd ndmnes blott i en, och i en dalig, andrarangskélla. Enligt var
mening ir det i fortsdttningen helt omdjligt, p4 grund av denna
uppenbara brist pa killor, att alls diskutera férekomsten av en lund

. Vld platsen for Irminsul. Texten kan och bér 6ver huvud inte an-

vindas alls.

Héirmed kunna vi aterga till Ann. Einh. och till vad de siga om
Irminsul.’™ Av vad som ovan ndmnts om deras kéllor framgar, att
de jimte de Overarbetade delarna av Ann. Laur. maj. dragit in i
synkretsen andra dem tillgingliga uppgifter. Resultatet av denna
bearbetning har emellertid inte blivit en okritisk kompilation. Fér-
fattaren, — férfattarnamnet Einhard har varit omstritt —, har tyd-
ligen sovrat sitt material. Det ar en allmin och starkt underbyggd
uppfattning, att denna sovring kunnat ske pa grund av att han, som
knuten till det karolingiska hovet, badde ként och forméatt bedéma de
hindelser, han beskrivit. Givetvis framirdder detta endast obetydligt
i véra korta notiser. Men man miste dock taga hansyn déirtill, da
man beaktar hans speciella sitt att framstilla krigstaget 772.

Han upptager, pd tva stillen, ordet idolum f6r Irminsul fran Ann.
fuld. och undviker det i Ann. Laur. maj. forekommande fanum.

16 g, a, 413.

17 Det kan hir erinras om, att Ann. Einh. in sin tur legat till grund fér andra
framstiillningar. Den mest intressanta av dessa dr den poetiska omskrivning av
annalverket, som kallas Poeta Saxo. Vart stélle lyder dar, MG SS I 228:

Castellum naturali munimine forte

Valde, manu quoque firmatum, quod barbara lingua
Nominat Eresburg, valido cum robore cepit.

Gens eadem coluit simulacrum, quod vocitabant
Irminsul, cuius similis factura columne

Non operis parvi fuerat pariterque decoris.

Hoc rex evertens, mansit tribus ipse diebus

In castris iuxta positis etc.
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Hirmed bestimmer han tydligen i viss man nirmare Irminsuls
karaktir. Det var inte bara en hednisk kultplats i storsta allméin-
het, utan det rorde sig om en idol, ett kultféremal, av ett eller annat
slag. Vidare uteldmnar ham helt pastdendet i Ann. Laur. maj. att
Karl forde bort guld och silver dérifran, aurum et argentum, quod
ibi repperit, abstulit. Detta ir nigot si pafallande och ovéntat att det
endast kan tolkas som en av i férhéllandena insatt person’S korrigering
av ett uppenbart misstag i en annan framstillning."® | Bortférandet
av guld och silver fran Irminsul har aldrig forsiggatt, och givetvis
da darfor att det inte fanns nigot att bortfora. Att uppgiften kom-
mit in i de dldre annalerna r diremot litt férklarligt. Forfattaren
till Ann. Laur. maj. har som ovan framgatt inte haft nirmare kénne-
dom om Irminsuls karaktir. Han har i sin killa funnit beteck-
ningen fanum, som han sannolikt tankt sig som detsamma som
templum (dérav ocksd verbet destruxit; Ann. Einh. ha daremot i
konsekvens med sin ovriga framstillning evertit). Man maéste
komma ihég, att det hos kristna skriftstillare endast dr undantags-
vis man inte finner en sadan tankegdng, nir det giller beromda
hedniska helgedomar. Man har forestéllt sig de germanska »temp-
len» i analogi med de kristna, eller med dem man kant fran bibeln.
Att da ett tempel innehéllit en tempelskatt, som man automatiskt
£6rt bort nir man lagt beslag pi den, ar endast ett naturligt tillagg.

Att Ann. Einh. strukit denna uppgift visar 4 andra sidan, att dess
val av idolum i stillet for fanum inte varit tillfalligt. Kénnedomen
om helgedomens karaktir innebar ocksd kinnedom om omdjlig-
heten av férekomsten av tempelskatter eller nagot liknande. Man
kan, &tminstone gissningsvis, gi &nda langre. Hade det 6verhuvud
férekommit viktigare bebyggelse vid Irminsul, d& skulle det kunna
ha foérefunnits nigot, som varit virt att erévra, och den dldre fram-
stillningen hade 4nd& kunnat fi std kvar. Sannolikheten talar di
for att Irminsul, bade enligt forfattarens till Ann. Einh. overtygelse
och i verkligheten, inte varit en bebyggd ort.

Man maste under sidana omstindigheter fraga sig vad som ligger
bakom uppgifterna, att Karl ville stanna tva eller tre dagar (duos
aut tres dies) for att enligt Ann. Laur. maj. forstora ipsum fanum.
Gjorde han verkligen detta, skulle det direkt strida mot vara ovan-
nimnda antaganden.

18 Jfr Kiewning a. a. 340.

~
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Forst och framst bor man d& ligga mirke till, att uppgifterna
om de tre dagarna ingd i berittelsen om undret och tydligen &ven
i Ann. Einh. hirstamma fran Ann. Laur. maj. Forklaringen av
undret — vilket verkligen synes ha en naturlig férklaring — sam-
manhinger med lokaliseringen av Irminsul.

Vad denna betriaffar, vilken sysselsatt forskare fullt ut lika mycket
som studiet av Irminsuls art, kan enklast hanvisas till den ovan
nimnda uppsatsen av Kiewning* Det &r numera ganska allméant
erkint, att Eresburg 1ag pa platsen for Ober-Marsburg an der Diemel.
Den nuvarande bebyggelsen ligger pi en platd, vars sédra del om-
fattar den sachsiska borganliggningen, castrum Eresburg. Platin
har branta sluttningar at alla hall och méste forr varit mera otill-
ganglig 4n nu. Den naturliga uppfartsvagen var at soder, dar alltsa
borganliggningen verkade som spérr.*® Stédd pa bl a. uttrycket i
Ann. Pet. att Karl pervenit ad den plats som kallades Irminsul, och
pa Ann. Laur. maj., som ha ad Ermensul usque pervenit, uppsoker
Kiewning Irminsul pA samma bergplatis nordspets, dir denna reser
sig nagot hogre dn sydspetsen, pa ett avstdnd av 1 km. Antagandet
ar synnerligen troligt. A

Nu skilja Ann. Einh., vilket Kiewning papekar, mellan borgen,
castrum Eresburg, och beligringshirens lager, castra. Det senare
har man ansett sig kunna lokalisera till en ligre platd, soder om
Eresburg och vid uppfarten till detta. Icke ldngt dérifrdn i ett annat
mindre bergsparti rinner ett i folktraditionen berémt och kant kall-
sprang upp. Detta 4r precis som Ann. Einh. beskriver det, iuxta
montem qui castris erat contiguus. Undret har verkligen skett, nim-
ligen si tillvida, att man under en svar torkperiod funnit ett 4nnu
i dag givande killsprang och dirifrdn kunnat tillfredsstilla ligrets
behov av vatten.

Hirmed kan man nu ocksi forklara de tre dagarna. Légret, dér
vattenbristen uppstod, har aldrig flyttats. Det &r dar man njutit
sin middagsvila, iuxta morem tempore meridiano quiescerent. Det
har legat, inte framfér Irminsul, som latt nog kunnat forstoras,

19 Mannus 27 (1935) 333 ff., sirskilt 335, 338. — Hela teorien, som den fore-
kommer pi sina hill, att Irminsul stitt p4 Externstenarna i Teutoburgerskogen
kan forbigds. Den ar felaktig. )

20 Kven Poeta Saxo framhéaller borgens otillgiingliga lige; jfr citatet ovan.
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utan framfér forsvarsaniiggningen Eresburg, som det alltsa tagit
flera dagar att demolera.

Det visar sig, nir man ser nirmare efter, att 4ven har ha Ann.
Einh. varit konsekventa. Ann. Laur. maj. tala uttryckligen om, att
vattenbristen intriaffade in supradicto loco ubi Ermensul stabat.
Men n#r Ann. Einh. omtalar, att man dréjde kvar per triduum in
eodem loco, syftar denna plats tydligen pa den enda plats, som i
det féregdende blivit uttryckligt ndmnd, ndmligen castrum Eresburg.

Efter ovanstaende killgranskning kunna vi aterigen ge en sam-
manfattning av resultaten. Irminsul var dels ett ortnamn, dels
namn pa ett pd denna ort placerat kultféremal, idolum. Det var
beldget i nérheten av en borganliggning, Eresburg, som Karl an-

vinde flera dagar att forstora. Man har som férut nidmnts dragit

vittgdende slutsatser ur det faktum, att Karl vid sitt infall i Sachsen

omedelbart begav sig mot Eresburg. Nu har det blivit tydligt, att.
de slutsatser, man vill draga, endast kunna gilla borgen. Varken.

av dennas ldge eller av dess storlek kan man sluta nagot som helst
om Irminsuls betydelse.

Detta ar hela resultatet av vad man kan kalla prlmarkallorna —
om vi tills vidare bortse frin en sidan, nidmligen fran sjilva ort-
namnet. Huvudkillan for Irminsulforskningen har heller inte varit
dessa kéllor utan i stillet vad man bor kalla en sekundirkilla.
Rudolf, munk i klostret Fulda, har kort fore sin déd 865 pa be-
stillning paboérjat en Translatio S. Alexandri, till minnet av detta
helgons relikers 6verforande fran Rom till Wildeshausen. Som bak-
grund fér det ljus, som genom kristendomens inférande kommit till

sachsarna, ger han forst en bild av dessas forna vantro. Héri fore-

kommer foljande inskott: De [sachsarna] dyrka gronskande trid
och kiillor. Aven dyrka de en trédstam av icke ringa storlek, rest i
hojden under bar himmel; pa sitt modersmal kalla de den Irminsul,
varmed pa latin menas en viirldspelare emedan den uppehdller allt.*

Denna text ligger till grund f6r alla framstillningar om Irminsul,
som_gjorts i modern tid.** Aven de som &ro medvetna om svarig-

" 21 MG SS II 676: Frondosis arboribus fontibusque venerationem: exhibebant.
Truncum quoque ligni non parvae magnitudinis in altum erectum sub divo cole-
. bant, patria eum lingua Irminsul appellantes, quod latine dicitur universalis
columna, quasi sustinens omnia. .

22 Jfr t. ex. Wesche, PBB 61 (1937) 80: Bei der erkldrung des wortes irminsul
hat man von Rudolf von Fuldas worten ... auszugehen.
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heterna att bygga pa en text, som tillkommit inte bara 1angt efter
krigstdget mot sachsarna utan till och med lingt efter dessas krist-
nande och sedan hedendomen forsvunnit fran Sachsen, tillméta den

den allra storsta betydelse. For att styrka dess trovirdighet har man

till och med ansett sig bora pavisa mojligheten av en muntlig tradi-

tion inom klostret Fulda, fran dess forste abbot, Sturmi, vilken som

missioniir medf6ljde Karl den store, till dess femte abbot, Hraban,
dod 842, och dennes lirjunge Rudolf, forfattare till Transl. S. Alex ?®

En granskning av Rudolfs skrift visar, att avsikten med denna
varit att bidraga till kristendomens sikra befistande bland sach-
sarna. Forfattaren bemodar sig att framhéva fran vilka irrliror
folket blivit befriat genom kristendomen. For den skull skildrar
han forst och frimst den gamla hedendomen. Men detta sker utan
spar till férsok att framligga eget material. Hans framstéllning be-
star av en avskrift av vissa stillen ur Tacitus Germ. Man har sagt,
att det var karakteristiskt ej blott for Rudolf utan fér de medeltida
lirde 6verhuvud, att man hellre héll sig till Tacitus’ ord #n meddelade
négot om sachsisk hedendom som man sjilv fatt veta eller sett.*
Detta ar riktigt. Men av samma skél boér man inte overskatta sanno-
likheten av att nagon tradition om hedendomen, framfér allt inte om
ligre hednisk kult, bevarades inom klostermurar. :

I fortsiittningen skildrar Rudolf Karls krig mot sachsarna och
hedendomens fall. Som killor har han dels haft Ann. Fuld., dels

Ann. Einh., som han ordagrant begagnat i langre partier. Mellan

dessa finns nu det inskott, som ovan citerats. Man har di ansett,
att just detta, att han for dvrigt troget hallit sig till givna forlagor,
méste bevisa, att han, nir han tydligt fringar dessa, bor ha haft
tillgén“g till en egen och bittre killa. Denna vore traditionen i
klostret Fulda. Den skulle ha mojliggjort, att Rudolf »wahrschein-
lich nach Berichten von Augenzeugen eine genaue Beschreibung
dieser Sdule geben konnte».*® Denna mdjlighet méste givetvis nog-
grant undersokas.

23 S3 Kiewning a. a. 342 ff.

24 Wattenbach 261. Jfr De Vries I 223 med triffande karakteristik: ur Rudolfs
Tacitus-citat »darf man nicht schliessen, dass die Worte des romischen Verfas-
sers noch immer auf die Sachsen angewandt werden konnten; vielmehr hat er
seine Unkenntnis durch ein schénes Zitat zu verschleiern versucht».
© 2 Kiewning a. a. 343.
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Man kan bortse fran inskottets borjan, frondosis arboribus fonti-
busque venerationem exhibebant. Detta ar allmingods. Det 4r vad
alla missionérer skrivit; vi ha i ett foregaende kapitel sett exempel
dirpa. Den andra satsen diremot innehaller ett antal fakta. Det ror
sig om en truncus ligni in altum erectus, denna var non parvae
magnitudinis, den dyrkades sub divo, och den hette Irminsul. Dértill
kommer, att Irminsul pa latin betyder universalis columna, detta
quasi sustinens omnia. Dessa tva sista pastaenden kunna i varje fall
inte hiarrora fran ett »6gonvittne»>. Man kan varken ha sett detta
eller hort det av hedningarna sjilva. Innebdrden av detta avsnitt
skall forst granskas.

Rudolf ger hir en uttydning av namnet Irminsul, och man bér
givetvis behandla en sidan med den allra storsta forsiktighet. Att
den, som nyss papekats, inte far tillskrivas ett »ogonvititne», &ar
sikert. En tradition inom Kklostret férefaller ocksa, av anforda
grunder, osannolik. Férklaringen synes nirmast kunna sokas déri,
att Rudolf var en lird man. Detta visas redan dérav, att han last
och anfér Tacitus, den ende medeltida skriftstidllare om vilken detta
pavisats.”® Han kunde givetvis ocksa sitt modersmél, som var sach-
siska. S& har han gjort som si& ménga andra efter honom: han har
férsokt forklara namnet och ge dess etymologi. I denna avsikt har
han forst oversatt irmin-sul, den valdiga pelaren, till latin, univer-
salis columna. Oversititningen var tydligen paverkad av vad han
tinkt sig att pelaren skulle forestdlla. Att han fattat namnet Sa,
och alltsi inte ként till en gud Irmin, ma inte fértinkas honom.
Till sin 6versidttning har han fogat en kommentar, nimligen sin
4sikt om namnets innebord. Pelaren skulle fatt sitt namn quasi
sustinens omnia. Men denna hans asikt kan man med det storsta
lugn bortse ifrAn. Den far i varje fall inte rdknas som kélla for
Irminsulforskningen. Utan den skall betraktas som en bearbetning,
och den forsta bearbetningen, av ett visst foreliggande killmaterial,
nimligen namnet sjilvt. Och som sédan har den varken storre
eller mindre virde #in andra tolkningsforsok.”

26 Waitz, Forschungen z. deutsch. Geschichte 10 (1870) 692.

27 Den ende, som veterligen uttalat tvivel pa virdet av Rudolfs Transl. som
killstille &r Mannhardt 310; Rudolfs utsaga betecknas som »zwar nicht als
unglaubhaft, aber doch zu unsicher, um darauf als einem festen. Fundamente zu
bauen». Han efterlyser en undersékning av texten och sétter sjilv frigetecken
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Fér sina 6vriga meddelanden maéste Rudolf givetvis ha haft en
killa, och om man férkastar tanken pa en muntlig tradition &ter-
star endast att forestilla sig en skriftlig forlaga, nagon anteckning
om Irminsul eller dylikt. D& denna maéste varit ildre &n Rudolf,
blir sannolikheten av att den kan vara av virde endast si mycket
storre. Man maste ocksé taga all den hinsyn till den, som den kan
fértjina. Den har innehallit, att Irminsul varit en upprest tradstam,
truncus ligni, dyrkad under bar himmel, sub divo. Nir den talar
om sta@mgnsmhﬁjid; non parvae magnitudinis, behéver man inte
fasta nﬁgot storre avseende vid detta. Vare sig uttrycket innebér
ett framhivande i stérsta allminhet av foremaélets betydelse och
storlek eller ej ar dock uppskattningen av en hojd tamligen oséker,
och det kan vara skiligen likgiltigt hur hogt tridet var. Men att
det dyrkades under bar himmel bestyrkes av den foregdende under-
sokningen, som inte limnar néagot stod for det antagandet, att det
skulle funnits en kultbyggnad vid Irminsul, tvirtom. Att det varit
en tridstam synes ocksi ligga dolt under annalernas uttryck idolum.
Om denna stam varit fran ett trad som viixt dir, eller fran ett trid
som vixt diar och torkat ut, eller fran ett trid som forts dit fran

" annat hall, kan vil inte utan vidare avgéras. Enligt Rudolfs och

hans killas asikt var snarast det sistnimnda fallet. Det dr skilig-
heten av denna asikt som strax nidrmare skall undersokas.

III.

Hir skall ett annat Irminsulstille beréras, som har betydelse for
det foljande. I sin Sachsarnas historia beskriver Widukind en till-
dragelse, som han forlagger till hosten 531. Sachsarna forde till-
sammans med frankerna krig med thiiringarna och féretogo en
lyckad stormning av dessas liger. Detta intogs. » Nir det nu blivit
morgon, forde de sin orn till dstra porten, upprattade ett segeraltare
och dyrkade i enlighet med véra fiders irrlira med egen ceremoni

tor vissa punkter. Till sist férutsitter han dock, att Rudolf maste ha samman-
triffat med »einem der wenig bejahrten Augenzeugen, oder einem Nachkommen
von Augenzeugen»; hir upptrider alltsd ater den verklighetsfrimmande teorien
om att Rudolf bygger pa muntlig tradition i detalj. Anmirkas bor vidare, att
Mannhardt 304 trots sin senare yttrade skepsis faktiskt bygger pd Rudolf som
kalla.
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sina kultféremal: till namnet liknande Mars, till sin pelarform Her-
kules, till sin plats Solen, som grekerna kalla: Apollo. Dérav visar

det sig, att deras asikt &r trolig, som anse att sachsarna leda sitt

ursprung fran grekerna, emedan Mars pi grekiska heter Hirmin
eller Hermis, vilket ord vi &nnu i dag anvénda for att beteckna be-
rém eller klander, okunniga (om dess verkliga betydelse).»*

I och for sig dr denna ganska invecklade notis ft’)rmddligen av
obetydligt intresse som historisk kélla. Widukind, munk i Corvey,
skrev sin kronika 967, och man kan inte utan vidare bygga pa hans
detaljerade utsaga om vad som hinde 400 ar tidigare. Men en fraga
att undersoka &r, vad som kan ligga under dessa mytologiska kom-
binationer och Gverraskande skildring av en segerfest.

Widukind har forst och framst kint ordet Irminsul, och han har
vetat om foremalets form, detta bl.a. sannolikt frin Rudolf av

Fulda.> Att det till sin plats, loco, liknade solen kan vil, som ménga .

antagit, endast syfta pa dess angivna placering ad orientalem por-
tam.® Att den till namnet Hermes liknade Mars ma vara ett fel
fér Merkurius; Widukinds misstag i friga om den grekisk-romerska
gudaviirlden 4r av mindre vikt, men av intresse &r, att Widukind
uppfattade forsta ledet i Irmin-sul som ett egennamn pa en ‘gud.*
Atskilliga ha gjort det efter honom.

1 Mane autem facto ad orientalem portam ponunt aquilam, aramque victoriae
construentes secundum errorem paternum sacra sua propria veneratione venerati
sunt: nomine Martem, effigie collumpnarum imitantes Herculem, loco Solem
quam Graeci appellant Apollinem. Ex hoc apparet aestimationem illorum utcum-
que probabilem, qui Saxones originem duxisse putant de Graecis, quia Hirmin
vel Hermis Graece Mars dicitur, quo vocabulo ad laudem vel vituperationem
usque hodie etiam ignorantes utimur. Widukind rec. P. Hirsch (1935) 100, Script.
rer. germ. in usum schol.

2 Hirom #ro meningarna si tillvida delade, som man stundom anser att Wi-
dukind anvéint foér honom och Rudolf gemensamma killor; s& Hirsch i sin ut-
géva XV, med litteraturhiinvisningar om bada meningarna. Widukind har i varje
fall anviint Ann. Einh. och dven Poeta Saxo. : o

3 S redan Grimm, enl. Hirsch i Widukind anf. uppl. 17, not 4.

4 S5 maste nimligen detta stiille tolkas, trots R. Meissners for dvrigt — betréf-
fande Widukind — utomordentligt klarliggande uppsats Bonner Jahrbiicher 139
(1934) 34 ff. Meissner interpreterar ignorantes a. a. 39 si: »wir Sachsen, sagt W.,
brauchen Irmin- verstirkend in gutem und schlechtem Sinne, ohne zu wissen,
dass es ein griechisches Wort ist, personliche Bedeutung hat und den Kriegsgott
bezeichnet — ndmlich bei den Griechen». Det ir svart att finna att det verkligen

il

e
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Mest energiskt synes denna uppfattning ha hivdats av Neckel i
en uppsats, som har principiell betydelse for bedémandet av vara
killor.? Som stéd foér sin asikt att guden Irmin har existerat &be-
ropar han endast Widukind. Att han déirjimte anfér Mannus’ tre
séner, stamgudarna Ing, Irmin och Yngve, bor man inte fista
stort avseende vid. Att dessa inte aro teofora namn, utan att namnen
p& stamgudarna hirletts ur folkslagsnamnen, dr sedan linge visat.’
Viktigare ir, att Neckel hivdar, att Rudolf och Widukind béra be-
handlas som tvi varandra kompletterande kéllor: »Jedem von
ihnen verdanken wir ein Stiick der Wahrheit.» Av Rudolf far man
visserligen veta en del om Irminsul, men man kan misstinka, »dass
der Ménch von Fulda den Gott, dem die Weltsdule geweiht war,
ausgelassen hat, sei es ignorans (um Widukinds Ausdruck zu zitie-
ren), sei es vorsitzlich».” Av Widukind skulle man diremot fi veta
hela sanningen.

Med anledning av detta resonnemang, som for ovrigt synes vara
ganska personligt och partiskt instéllt emot munken fran Fulda till
féormén for en mera sentida munk fran Corvey, kan man begagna
tillfallet att framdraga och understryka en vélkdnd regel. Nir tva
av varandra oberoende killor behandla en foreteelse, som uppges
ha samma namn, fir man inte utan vidare identifiera de begrepp,
som ligga bakom namnen. Man far i allra bésta fall exemplar av
vad man far ritt att kalla en typ. For typen konstituerande kanne-
mirken maéste givetvis vara tillfinnandes hos alla i typen ingdende
individer; & andra sidan kunna de enskilda individerna framvisa
individuella olikheter. — Om de resta stolpar, som burit namnet
Irminsul, varit helgade at en gud Irmin, méste detta anses ha varit
ett konstituerande kinnemirke for dem. Neckel har nu alltsd ritt
nir han menar, att om Widukind bevisar tillvaron av saddana stol-
par, borde ocksd Rudolfs Irminsul varit rest 4t en gud Irmin. Men

star sa; det sista tilligget synes gd for langt. Det stir vil inte mer &n sa: vi
sachsare bruka numera detta ord pa ett visst siitt utan att veta vad det ar (dess
betydelse), som &r namnet pi en grekisk gud — vilket det alltsa ocksd var forr
i tiden, t. ex. i sammansittningen Irmin-sul. — Hur denna speciella interpretation
sker, synes for ovrigt inte férindra Widukinds virde som kélla.

5 Festschrift Th. Siebs 1932, Germ: Abhandl. 67, 1 ff.

6 Kossinna, Indogerm. Forsch. 7 (1897) 299, Meissner a. a. 44.

7.a. a. 8
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hans framstéllning méaste anses vara behéftad med tva vésentliga
felaktigheter. Den ena, och den som har intresse ur principiell syn-
punkt, bestar diri, att Widukind framstélles som oberoende av Rudolf
och alltsd kompletterande honom. Som ovan ndmnts har Widukind
antingen sjilv kint Transl. S. Alex. eller 6st ur samma kélla som
Rudolf. Man ror sig alltsa blott inom en enda kéllkrets. Det andra
man kan anmérka p4, ar den detaljen, att Rudolfs framstallning om
Irminsul som en universalis columna, som ovan visats, dr ett forsok
till namnférklaring, och att Widukind uppenbarligen i hela sitt
resonnemang forsoker att adstadkomma en liknande, fast pd andra
viagar. Bégges forklaringsférsék ha givetvis sitt viirde, men endast
som etymologiska spekulationer, och de f& i denna egenskap varken
sittas hogre eller ligre 4n andra dylika.

Widukind kan alltsd inte aberopas som kdlla for existensen av
en gud Irmin, hirledd ur ordet Irminsul. Frigan ar i stillet, om

Widukinds tolkning av namnet ér riktig. Det ir den sannolikt inte.

Vi ha i namnet att géra med en sammanséittningsdel, ndmligen ett
forstarkningsord, ty. irmin-, ags. eormun-, fn. jormun- med grund-
betydelsen »stor, upphdjd».® Det har ocksi kunnat anvindas som
sjalvstindigt binamn pé en gud, som for 6vrigt ir till namnet kénd,
s Jormunr, den store, for Oden.’ Ordet forekommer i forstirkande
betydelse i atskilliga namn, men en sjilvstindig gud med namnet
Irmin har inte kunnat beliggas.*’

8 Walde-Pokorny, Vergl_ Worterbuch d. indogerm. Sprachen 1 (1930) 72.

9 Skj. I A 682, 8.

10 St6dd pa J. Sverdrups dock inte nirmare motiverade asikt i Festschrift G.
Mogk (1924) 103 att grundbetydelsen av germ ¥ermena- haft religios firgning,
»dem Gotte zugehorig, vom Gotte stammend, gottlich, heilig» (alltsa irmindeot i
Hildebrandslied »das gewaltige, von Irmingott stammende Volk») och forst senare
férsvagats till »gross und michtig, gewaltig», har De Vries I 215, 241 sokt ridda
guden Irmin. Han hinvisar till ortnamnet Irminlo (855) i Holland, vilket han
tyder som »der heilige Wald, wo der Gott Irmin verehrt wurde»>. Eftersom Irmins
namn betyder »ein grosser, erhabener Gott» och han dyrkades bland hermio-
nerna maste han ha varit »kein anderer als der im Semnonenwalde verehrte
regnator omnium deus». Och denne, av Tacitus nimnde gud, var ju som bekant

Tiwaz! — Detta forefaller att vara en ganska djirv kombination, s& mycket mer

som Irminlo synes bora tolkas — i enlighet med Sverdrup! — som »ein dem Gotte
zugehériger Wald», »heiliger Wald>. Man kan némligen inte lata irmin- bade
betyda »stor, miktig», med eller utan religiés firgning, och samtidigt vara nam-
net Irmin.
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Namnet irmin-sul har vil narmast betytt »den stora. stocken,
pelaren», »den heliga pelaren». Detta ir ett bestyrkande av de
resultat, till vilka vi férut kommit. Lika litet som da ger namnet
nu en antydan om nigon foér en viss gud bestimd kult. Den heliga
stockens eller pelarens mening far man forséka forklara pa annat
satt. )

Vad betraffar Widukinds framstéllning och de meddelanden som

“han limnar, kan man vil sitta tro till den enda faktiska uppgiften.

Denna synes vara, att sachsarna efter sin seger dster om léigret reste
ett altare och en irminsul, di de skulle anstilla ett offer. Vad detta

kan ha betytt i sak, skola vi ocksi férsoka framstiilla i det foljande.

-

Iv.

Man har som bekant nigra bronsaldersfynd, sérskilt fran Dan-
mark, av enkla trafigurer, utskurna av ektrd, delvis till synes av
fallisk natur.' Dessa smé skulpturer ha av spekulativa forskare
sammanstéllts med en dldre dyrkan av enkla tristolpar eller pelare
(»Pflock- und Séiulenverehrung»), och vanligen forestiller man sig
hiar en utvecklingsging fran stolpe till bearbetad stolpe, d.v.s.
gudabild, och detta di naturligtvis inte bara under form av en tek-

JJnisk utveckling utan dven som uttryck for en religios sadan.* Ibland
forutsittes ytterligare ett tidigare stadium. »Die heilige Bedeutung

eines Pfahles ist natiirlich nur verstindlich, wenn vorher lebendigen
Béumen eine gleiche oder irgendwie damit verwandte Bedeutung
zugesprochen wurde.»® Vi &ro alltsd hir aterigen inne pa frigan
om ftridkult och dess betydelse. I sjilva verket berér man héri-
genom en hel serie religionshistoriska problem, och vi maste be-
grinsa oss till dem, som leda framat mot Irminsul.

I flera fall har man mycket bestimt vint sig mot tanken att trid-

" kult och kult av olika former av triipelare skulle std i samband med
~varandra. Detta géller sérskilt De Visser,* som snarare vill gora

1 Avb. senast i Detering, Die Bedeutung der Eiche (1939) 112.

2 Jfr De Vries I 136 med kritik av denna teori.

3 Detering a. a. 115. :

4 De Visser, Die nicht menschengestaltigen Gotter der Griechen (1903) 9f.;
detta ir den utférligaste undersékning av hithérande fragor, som blivit gjord,

- och sirskilt i anslutning till' Taylor har forf. dragit in ett betydligt etnografiskt

material. !



gillande att en forbindelse forefunnits mellan vissa former av

»Klotzdienst» och stenkult in med tridkult. En ytterligare tillspets-
ning finner man hos Meringer, som vill hilla isir »Baum- und Stein-
kultus» 4 ena sidan och »Klotz-, Pflock- und Siulenkultus» & den
; andra, da det ej ar sikert, »dass allen diesen Kultformen genau
dieselben primitiven Gedanken zugrunde liegen».®

Ett i manga avseenden klargmande exempel pa sadan »Klotz-
| dienst» och vad den i sjilva verket kan ha inneburit limnar Siculus
| Flaccus i sin skildring av hur man satte grénser. Det giller darvid
§Visserligen en romersk sed, men det rdder ingen som helst tvekan
‘om att den har allmingiltig betydelse. Det giller vidare stenkult,
‘men man kan i detta fall omdjligt hiivda nagon principiell skillnad
mellan ifrigavarande grinsstenar och de lika vanliga grinspelarna
‘av trd. Detta understrykes ocksd av De Visser, som emellertid for
ovrigt behandlar exemplet pa annat sétt och vars tolkning skall
‘anforas nedan. Framstillningen hos Siculus Flaccus lyder: »Nir de
gamle utsatte grinspelare, stillde de sjalva stenarna rakt upp pa
fasta marken i nirheten av de platser, pa vilka man dmnade placera
‘dem, sedan gropar blivit iordningsstillda, och smorde dem och
prydde dem med band och kransar. Men i groparna, i vilka de
dmnade sitta stenarna, gjorde man offer och lade dit offerdjur
och tiinde p4, och beslojade och vid fackelsken droppade man blod
|1 groparna och kastade ocksa dit rokelse och frukter; #iven honung
roch vin hilldes i groparna pa sitt som sker vid .offer till Terminus.
Sedan alla offer fortirts i elden, stillde man stenarna pa de glo-
'dande resterna och satte fast dem med storsta omsorg, och man
stampade fast dem med stenflisor for att de skulle sti st.fﬁldig‘[.»6

-
|
|
|

5 Indogerm. Forsch. 21 (1907) 297; jfr hans undersékningar samma tid-
skrift 18 (1905) 277 ff., 19 (1908) 444 ff.

¢ Antiqui, cum terminos disponerent, ipsos quidem lapides in solidam ter- -

ram rectos collocabant, proxime ea loca, in quibus fossis factis defixuri eos
erant, et unguento velaminibusque et coronis eos coronabant. In fossis autem,
[in] quibus eos posituri erant, sacrificio facto hostiaque immolata atque in-
censa, facibus ardentibus in fossa cooperti sanguinem installabant, eoque tura
et fruga iactabant; favos quoque et vinum aliaque, quibus consuetudo est
Termini sacrum fieri, in fossis adiiciebant. Consumptisque igne omnibus
dapibus, super calentes reliquias lapides collocabant atque ita diligenti cura
confirmabant; adiectis etiam quibusdam saxorum fragminibus circumcalcabant,
quo firmius starent. — De conditionibus agrorum, Gromati veteres, ed. Lach-
mann I 141, hir anférd efter De Visser a.a. 8.
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~ De Visser betraktar detta som ett exempel pd animism: »der Bauer
nahm einen Stein oder Klotz, den er aus 1rgend welchem Grund fiir
die Wohnung eines Geistes hielt, und stellte ihn auf zum Schutze
seines Ackers; oder er fiihrte durch gewisse Ceremonien einen Geist
in einen beliebigen, von ihm in den Boden seines Ackers halb einge-
grabenen, Stein hinein».” En sidan tolkning ar emellertid mycket
lingsokt och kan bara forklaras genom att uttolkaren till varje
pris vill pressa in animism i dven denna ceremoni. I varje fall star
ingenting i texten om att stenen innehdll en ande, och texten ar vad
man i férsta hand skall hélla sig till. Visserligen framgér av den,
att stenen stilldes i ordning och invigdes for sitt blivande indama4l.
Men det huvudsakliga intresset koncentrerades tydligen till den
plats, dir den sedan skulle std, och de beskrivna offren géllde inte
alls stenen utan platsen, d.v.s. sjilva gransen. Grénsen var det
visentliga. Stenen sattes sedan ut for att utmirka gransen. Och
det dr likaledes uppenbart; att stenen fick helighet inte som bostad
fér andar utan i och genom sin funktion av forst blivande och sedan
faktisk gridnssten. Om stenen ersattes av en trdpéle foériandrades
ingenting hirigenom. Material eller utseende gjorde ingenting till,
utan det avgorande méste ha varit placering och funktion.

Detta har f6r dvrigt kunnat visas ocksd genom flera exempel fran
nordiskt hall.® Tripdlar ha anvints fér att utmérka bade profana

och heliga platser. I det sista fallet ha de sjilva tagit helighet. Men .
det primédra hos dem har Varit att de anvants som mérke, att de . .
_utmirkt en viss plats. Detta forefaller att vara det bésta argumentet

mot alla forutfattade meningar om att »die heilige Bedeutung eines
Pfahles» blott d4 ér forstdelig, om man forut tinkt sig en liknande
betydelse for det levande tradet.

Det bor anmirkas, att man kanske kunde belysa dessa problem

) genom att gora en detaljerad undersokning av en annan sed, ndm-

ligen den att begrava under trid eller begrava i lunder. Visserligen

“finns foga anviindbart material frdn germanskt hall f6r en sidan

studie; diremot finns detta, men mycket svartillgingligt, fran Fin-

7a.a 7

8 Palm, Namn- och bygd 28 (1940) 15ff. Jfr &ven E. Noreen i Upps. univ.
arsskrift 1918:1:4, 52ff. och de berittigade invéndningarna mot Noreen av
Levander, Nysvenska studier 3 (1923), 101ff. Professor K. G. Ljunggren har
vilvilligt fist min uppmirksamhet pa de senare uppsatserna.

R,
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land och Estland. Redan hir torde man stdédd p& detta material
kunna séga, att det dven di blir omdjligt att konstruera en direkt
utveckling fran levande trdd till pale. Man skall snarare finna, att
det &verallt verkligen ir samma »primitiva tanke» som ligger till
grund for bade »Pflock-kultus» och »Baumkultus». En plats har
skilt sig frdn andra, och den bor darfér ha utmirkts pa bista sitt;
av den vordnad, som &gnats platsen, ha féremalen sedan tagit helig-
het. I det sammanhanget bor det ocksa understrykas, att ingenting
i nigot germanskt material pekar pa att den gamla teorien om be-

sjilade trid och pdlar har haft nagot faktiskt underlag. Sarskilt

nir man talade om att de avlidnas andar tagit sin boning forst i
trid och sedan i pilar, visar ju det faktum, att plen kunde ersittas
av en sten, att teorien var ohallbar. Overhuvud bor man vil rora
sig med stor forsiktighet nir det 4r frdga om den s.k. besjilade
naturen.’

De exempel, vi ovan hallit oss till, ha varit forhallandevis ensidiga
och ha inte i och for sig givit anledning till nirmare reflexioner
6ver en annan sak, som man bor ha i minnet nir det giller dessa
pilar och stinger, nimligen’ att de kunnat ha ytterligare en funk-
tion. Det framgar dédremot av ett exempel frdn annan tid och annan
plats. :

I sin bekanta uppsats »Irminsul og Gudestotter» har A. Olrik
sammanstéllt Irminsul, som han med Rudolf av Fulda tolkar quasi
sustinens omnia, och de fornnordiska hogséitesstolparna.’® Mate-
rialet till vir kiinnedom om de senare ar ju tyvérr obetydligt. Olrik

drog di fram uppgiften om att lapparna vid offret till sin_gud

Maylmen Radien, »han som rader Over virlden», invid altaret reste
en sting, som oversmetades med blod av offret. Stingen kallades
maylmen-stottan, som Olrik 6versatte med vdrldsstéttan i anslut-
ning till »universalis columna», och offret tolkades sa, att med
kraften av offerblodet hélls den vérldsbarande pelaren uppe. Nu
ar det en kind sak, att lapparna Overtagit atskilliga mera utveck-
lade drag i sin religion fran nordborna, sina grannar. En vérlds-

9 Jfr kritiken i De Vries I 290, som hénvisar till de halvlitterdra inslagen
i de for teorien grundliggande forestillningarna. -

10 Maal og Minne 1910, 1 ff. — Sammanstillningen har gjorts redan tidigare,
jfr Thiimmel, Der germanische Tempel, Paul-Braunes Beitrige 35 (1909) 116.
Redan W. Miiller, Altd. religion (1844) 71 &r inne pa samma tankegang.
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birande pelare borde alltsd ha funnits 4ven hos dessa, liksom _

Irminsul hos sachsarna. Olrik sékte och fann den i hogsitesstol-
parna. Nu hade emellertid lapparna ocksa tristolpar som guda-.
bilder, med enkelt utskurna huvuden. Foljaktligen borde hogsétes-

stolparna ha varit stolpgudomligheter, »kun har bygningskunsten

og treeskeringens udvikling givet dem et mere dekorativt praeg end
de formlose lappiske skikkelser>.™ Vi skulle alltsd i hogsitesstol-
parna igenfinna tva former, ndmligen gudabild och virldspelare, av
samma grundtyp, en helig pelare.

Olriks framstédllning har refererats si utforligt, darfér att den ar
det enda genomférda forsok som gjorts att sidtta in Irminsul i ett
samgermanskt sammanhang. Det bor tilliggas, att det idr ett utom-

ordentligt skickligt utfort forsék. Det 16ser emellertid inte det verk- )

ligt visentliga i saken, niimligen frigan varfér »grundtypen», den

heliga pelaren, egentligen var helig. Och hela teorien om hogsites-

stolparnas tva aspekter &r omojlig att uppehélla vid en nirmare
granskning.

Teorien om vérldspelaren ar f6r 16st uppbyggd. Den var stédd pa
utomnordiska paralleller, frimst pa existensen av Irminsul. Men
om vi ritt férstatt Irminsulstdllena i det féregiende, sirskilt Rudolf
och Widukind, hade man hos dessa forst och frimst att géra med
en tidig texttolkning och inte med sachsisk hedendom. Aven den
lapska maylmen- stingen &Ar synnerligen tvivelaktig som vérlds-
pelare. Texten, dir den forekommer, siger, att »vid offeraltaret
sittes honom (Maylmen Radien) till dra en stétta med en klyfta i
dnden, som han skall stédja upp vérlden med, vilken stbtta skall
vara 6versmetad med blod av den oxe, som blir offrad till honom.»*?
Fakta i skildringen #ro tydligen altaret, stingen vid altaret, och
blodet som stryks pa stangen. Utliggningen om stingens betydelse
och funktion behdver kanske i detta fall inte nédvéndigt stamma

1 a.a. 7. — Olrik anfér hir dven den bekanta skildringen av Thorolf Most-
rarskiggs landnam: den hogsitesstolpe, som han kastade i havet, kallades
helt enkelt Tor, och detta borde betyda, att stolpen var utskuren i form av en
Torsbild. Jfr nedan sid. 114 f. Om hdogsétesstolparna, deras utseende och placering
se dven E. Birkeli, Hogsaetet (1932), sirskilt sid. 23 ff. Birkeli(‘ anser sig kunna
pavisa spir av »friluftstétter av mer primitiv form», en mycket intressant iakt-
tagelse ehuru stodd pa svaga killor.

2 Olrik a. a. 2. Texten #r forst utgiven av J. Qvigstad; jfr nedan sid. 116.
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fran upptecknaren, ehuru detta forefaller troligt. Om ej, synes man
vara berittigad att karakterisera den som ett gott exempel pa en
svarssigen.
I Mot teorien om hogsétesstolparna som gudabilder bér &tminstone
5 anforas, att vi inte kiinna till, och inte av andra skil ha anledning
~ att férmoda, en forekomst av gudabilder i #dldre germansk kult,
speciellt inga av nagot som helst format. Tvéartom ha vi skl att
forestilla oss, att gudabilder dro relativt sent inkomna foremal. Det
vore dé ytterst egendomligt, om hogsitesstolparna, enligt denna teori
till sin ursprungliga natur gudabilder, skulle till sin form utvecklats
i en mera dekorativ rikining; tvirtom borde ju en 6kad hantverks-
skicklighet befordrat utvecklingen av verkliga skulpterade bilder.
Det forefaller, som om man i stillet for att spekulera dver hog-
sitesstolparnas grundtyp och utseende borde friga: vad ha de an-

vénts till? Vid besvarandet far givetvis all hinsyn tagas till materi- .

alets obetydlighet. Men tva saker forefalla sikra. De anvéndes i
sen tid vid besittningstagande av nytt land for att visa platsen, dir
den nya bosittningen skulle forsiggd. Detta framgir med all tyd-
lighet av exemplen i Landndma.’® Bruket kan i sin tur endast for-
klaras med att stolparna voro heliga féremél, som starkare #n nagot
annat representerade heligheten i den gamla nordiska hallen. Och
for det andra: de synas ha haft en viss funktion i kulten. I hallen
ha de statt pa hedersplatsen, pa var sin sida om hogsitet i hornet,
och vid blotet ha de bestinkts med blod.

Nu kénna vi frin annat.nordiskt hall liknande stolpar, som ha
stitt pa offerplatser; de kallades bléttré. Nir den svenske konung
Blot-Sven gjorde det offer, varmed han tilliriidde sitt Ambete, skedde
detta under 6ppen himmel. Han offrade en hist, delade den till mat
pa det féljande offergillet och fiargade blottridet — eller blot-triet,
d.v.s. en sting — ro6tt med blod.™ Detta dr inte bara den allra
bésta parallellen till lapparnas maylmen-sting, en parallell, som i
forbigdende sagt inte ndmner ndgonting alls om en virldspelare.
Utan den visar, vilket &r av den storsta betydelse i foreliggande
sammanhang, att vid de nordiska offren under 6ppen himmel har
en upprest sting varit ett rekvisit, och mojligen ett nodvindigt sa-

13 Jfr hartill D. Strémbéck i Festskrift till A. Higerstrom (1928) 199 ff.
14 Hervararsaga, Heidreks saga ed. J. Helgason (1924), 160. Jfr Palm a. a. 18.
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dant, i den gingse ritualen. Nér offerceremonien under vissa om-
standigheter flyttats inomhus, har samma ritual upprepats, men
som blottrd har tagits i ansprik den eller de stolpar, som redan
férut genom sin placering kring husfaderns plats haft sin egen be-".
tydelse. Liksom pa enkelt anordnade kultplatser de heliga triden
betecknat koncentrationen av platsens helighet, bor nigot liknande
ha varit fallet i hallen med hogsétesstolparna.

V.

Vi ha ingen anledning att frangd Olriks sammanstillning av
Irminsul med hogsitesstolparna. Men man bér ha i minnet de
synpunkter, som vi ansett oss kunna ligga p&4 materialet i det fore-
giende. Aro de riktiga och tillimpliga finge vi en enkel definition
pa vad en irminsul var: en stor sting som man satte upp pa offer-

_platsen.

Darmed skulle for foérsta gangen Widukinds skildring fa en
négorlunda acceptabel forklaring, och hans text skulle raddas som
killa for germansk religionshistoria. Han beriittade ju, att sach-
sarna pd morgonen efter sin nattliga seger over thiiringarna sam-
lades utanfér ostra porten till det erdvrade ldgret, upprittade ett
segeraltare och dyrkade en irminsul. Nog hade det varit en hogst egen-
domlig &tgird av sachsarna om de efter vunnen seger rest en varlds-
pelare.! Men det hela blir fullt férklarligt, om man efter textens
klara ord endast liser ut, att de firade segern med ett offer pa ett
altare, som genast byggdes foér &ndamalet. Och di bruket tydligen
i detta fall fordrade, att man strok offerblodet pa en stdng — som
vil fanns pa deras egna offerplatser — reste man en sidan, for att
pa ritt sitt fullborda ceremonien. ‘

Den Irminsul, som stod vid Eresburg, blir di ett utmérkt beligg
for hur en dylik offerplats, som man varit van vid hemifran, kunnat
vara inriittad. En permanent anliiggning har givetvis haft mojlighet
att vara annorlunda beskaffad én en tillfdlligt uppstédlld. Och dér- .
till har mycket vil kunnat komma, att det berémda Irminsul varit
en slags centralhelgedom — det finns i varje fall ingenting som

1 Det hela blir #nnu egendomligare om man vill géra géllande, som faktiskt
skett pa sina hall, att virldspelaren maste varit inriktad mot Polstjérnan!
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talar didremot, och redan detta, att huvudrekvisitet p4 den platsen,
en irminsul, skapat ett ortnamn, tyder ju pi att kultplatsen ifraga
varit kiind och berémd. Det ir di synnerligen troligt, att Rudolf av
Fulda i det visentliga har ritt. Den sting, som uppstillts dir, kan
mycket vél ha varit en stor, grov, ovanligt hog tridstam, med andra
ord en inrdttning av stor stabilitet, just si som man kunde vinta
sig pa en plats, dit folk haft fér vana att samlas.

I friga om bade denna Irminsul och varje annan irminsul eller
offersting som rests, méiste vi antaga, att den haft en funktion i
kulten. Vilken denna varit, synes nu ganska klart. Vid de offer,
som forekommit, har det ingdtt i ritualen, att man bestrukit ett
- foremadl, offerstingen, med offerdjurens blod.

Ett par frdgor rérande Irminsul och dess funktion béra tagas upp
i detta sammanhang. Den férsta 4r ett antagande, som man ibland
ser, att Irminsul maéaste ha varit en skulpterad pelare, att man bor
tinka sig den som en gudabild, och att man alltsi dirmed skulle
ha en 6vergdngsform mellan enkel »Pflock-kultus» och dyrkan av
gudabilder. Hérpa bor for det forsta svaras, att vart material inte
namner ett ord om en siddan skulpterad gudabild, och att antagan-
det redan diarfér bor avvisas. Att s verkligen bor ske, bestyrkes
nérmast av materialets tystnad. Ty nir stingen in i det sista kal-
lades Irminsul, och di vi lugnt kunna avvisa funderingarna om en
gud Irmin, vore det egendomligt, om man dyrkat en gudabild som
inte namnts vid sitt namn.?

En annan fraga ror virldspelaren. Det pastis ju med bestimdhet
att exempel pd siddana finnas frin annat hall. Ar det da alldeles
omojligt att uppfatta ett sammanhang mellan Irminsul och en fore-
stdllning om en vérldspelare?

2 Det 4r svart att bedoma virdet av de exempel, som Grimm anfér Deutsche
Myth., 4. Aufl. I 95f., att »ahd. glossen haben das wort irmans@li pramides
mons ... colossus» etc., och framfér allt strofen

Uf einir yrmensiile
stount ein abgot ungehiure
den hiezen sie ir koufman.

Men fir man taga dem efter som de std, ha vi hir ytterligare ett beliigg pa att
irminsél aldrig uppfattats-som en gudabild utan allra hogst som postament, tri-
piedestal, for en gud. )

e —
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Det ar naturligtvis tinkbart, att en sidan forestillning funnits,
och man behéver for den skull inte alls stéda sig pa Rudolf av
Fuldas filologiska kommentar till namnet. Men vi ha ovan sett,
frén lapsk religion, att namnet pa en fullkomligt tydlig och klar
offerpelare och offersting kan ha blivit féoremél fér en svarssigen
av kosmologiskt innehéll. Frin andra religioner, och mest fran den
vediska, kan man ju fora fram de allra bista exempel pa att offer-
bruk och namn och de bada i forening givit upphov till serier av
kosmologiska spekulationer inte minst av svarssigentyp. I fraga
om Irminsul fir man vil halla fast vid, att materialet inte lamnar
nigra antydningar om nagot liknande. Det primdra har i varje
fall alltid varit kulten och kultbruket. Att sedan efter utveck-
lingen av den primitiva offerstingen till den permanenta resta stora
stocken pé berget vid Eresburg det ocksi kan ha kommit ett behov
att forklara offret och dess mest berémda rekvisit, det 4r en annan
sak.

Vad har slutligen Irminsul med »tradkult> att géra, om det alls
finns nagot samband mellan dem? Frigan gar vil inte med nigon
sékerhet att besvara. Men man kan, pi grundval av vad vi hir och
i féregdende kapitel framlagt, géra en konstruktion. P& ett mera
primitivt stadium har sjilva kultplatsen, den heliga platsen, varit en

~levande realitet. Det har varit pa den platsen, som man offrat at
makterna. Germanerna, liksom indogermanska folk i allméiinhet, ha Il
_ofta férlagt den heliga platsen till ett trad eller till ett annat natur-
foremél. Detta har dirigenom — och under den viixelverkan mellan

plats och tridd, som vi i det foregdende sett exempel pad — tagit

helighet. All sannolikhet talar emellertid fér, att denna helighet

ytterligare stirkts ddrigenom, att tridet ocksa fatt en funktion i
kulten. Man har héingt offer i trid, och man har strukit blod av
offren pa trdd — och detta kan ha férekommit in i mycket sen tid.?
Man kan di mycket vil tinka sig, att di offer forekommit t. ex.

pa métesplatser, pa tingsplatser, av andra orsaker heliga platser,.
celler vid sirskilda tillfdllen pa i hast i ordningstillda platser, har

man rest en tridsting fér att 1ita den fungera i ritualen. Det be-
héver inte alltid ha gatt till s&. P4 andra h&ll kunna helt andra
anordningar ha varit brukliga. Men under alla omstindigheter blir,

3 Jfr Palm, Vet. soc. arsbok Lund 1941 s. 101.
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som naturligt och riktigt ir, den invanda kultiska seden det ur-
sprungliga och primira. Stangen i stillet for tridet limnar alltsa
ingen plats for antaganden om att dess helighet blott skulle kunna
forklaras darfor att forr ett »levande tréd» varit i dess stille. Sten
eller vixande trad eller tristing var i det sammanhanget naturligt-
vis likgiltigt. Det enda »levande» har varit seden.

L]

Kap. 5.

Offerstang och gudabild.

1.

Den néirmast foregdende undersdkningen, som handlade om sach-
sarnas Irminsul, har till synes fort oss langt bort frin det som
vanligen kallas tridkult. Vi ha foljt materialets egna anvisningar.
Detta har gett oss anledning att i flera sammanhang understryka,
att det i sjilva verket inte har varit triden sjilva som blivit fore-
mal for kult. I stéllet ha dessa haft en funktion att fylla i kulten.
Samma sak giller om de heliga stidngerna, offerstéingerna, och om
Irminsul. Sddana foremal ha inte rests for att man ville offra at
dem. De ha stillts upp for att tjina ett bestimt &ndamal pa offer-

platsen, och av denna ha de tagit helighet. Genom sin placering och

sin funktion ha de sedan kunnat komma att pa sig overféra nagot
av den kult, som de egentligen och ursprungligen voro tillkomna fér
att tjina. ‘

I samband med Irminsul berdrdes flyktigt ett problem, som man
knappast har riatt att ga forbi utan att ndgot grundligare diskutera

det. Dir nidmndes att man framstéllt teorier angdende olika slag
av heliga pélar och dessas utvecklingshistoria.® Det ar for ovrigt

i sidana sammanhang, som »triddkulten> kanske mest blivit upp-

mirksammad. Man antager och séker bevisa foérekomsten av en .
.utveckling fran trdd, tristycke och offersting till hogre former som

véirldspelare och gudabild.

Mest reservationsldst torde sddana dsikter ha formulerats av Helm.
»Deutlich liegt vor unseren Augen die Wandlung vom gottlich ver-
ehrten Holzblock, Stamm und Balken zum menschengestaltigen

! Ovan sid. 76.
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Gott.»* Han foértydligar detta  genom att angiva, att han ej gor
nagon principiell skillnad mellan »Pflock-, Balken- und Siulenver-
ehrung»>. Aven om den sistnimnda dr en yngre form, fortsitter
den dock direkt »den alten bildlosen Kult». Som exempel pa
dyrkan av en tréddstam hénvisar han till folkseden att hugga en
stam, som antéindes vid julen for att sedan brinna helgen o&ver.?
Som exempel pa Overgangen fran obearbetat tri till gudabild anfor
han vissa jyllindska fynd, som daterats till bronsaldern.* De #ro
desamma, som omnimnts i ett tidigare sammanhang.’®

Dessa fynd éro uppenbarligen mycket intressanta just i sin egen-
skap av primitiva skulpturer. Huruvida de verkligen varit primi-
tiva skulpterade gudabilder ir omd&jligt att avgora. Men i sig sjilva
siga de naturligtvis ingenting alls om en eventuell féregiende dyr-
kan av ett triblock, av sa att siga dmnet till skulpturen. Enbart
pa grund av deras existens kan man ej ha ritt att antaga en dver-
gdng fran dyrkan av tristycke till dyrkan av skulpterad idol. En én
s& primitivt utférd skulptur visar bara att den som utfoért den haft
en Onskan att avbilda nigon eller nigot som han forut sett eller
tinkt sig i — i detta fall — ménsklig gestalt. Framstiller skulp-
turen en gud, bevisar den alltsa, att man forestdllt sig en gud i
analogi med méinniskorna. . Men den séiger ingenting som helst om
forekomsten av en foregaende fetischdyrkan, en féregiende kult av
enkla trastycken.

En bekriftelse pi sin tes, att utvecklingen fran fetisch till guda-
-bild verkligen 4gt rum, finner emellertid Helm i resultaten av
Meringers undersékningar av betydelseutvecklingen hos ordet stav,
»Stab».® Ett germ. *stab har blivit inldnat i lit. st@bas, gudabild,
och da det vore osannolikt att ordet inlnats med sin enkla be-
tydelse stav for att darefter f4 betydelsen gudabild,” skulle linet

2 Altgerm. Rel. gesch. 1, 214,

3 a. a. 216. HAir ér ej platsen att gi in pa ndgon polemik. Mep nog férefaller
exemplet egendomligt valt. Just detta att stammen brinnes upp borde kunna
ge anledning till vissa reflexioner.

* a. a. 216 ff. Helm anfér och refererar A. Feddersens publikation i Aarbéger
for nord. Oldkynd. 1881, 370 ff.

5 Ovan sid. 93.

¢ Helm a. a. 225 ff., Meringer Indogerm. Forschungen 18 (1905) 279.

7 Sa dock Kock, Arkiv 28 (1912) 206.
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bevisa, att dven germ. *stab kunde beteckna »helig stav, gudabild>.
Héremot har det riktigt invéints, att 4ven om enkla gudabilder
»einfach Stock und Stab genannt werden, braucht das noch nicht
zu bedeuten, dass hier eine religiose Entwicklung zugrunde gelegen
hat ... Als man das Bediirfnis fiihlte, bestimmte Gétter darzu-
stellen, hat man natiirlich einen Baumstamm zu einer menschlichen
Figur umgearbeitet; was aber nicht bedeutet, dass ein derartiges
Bild eine Weiterentwicklung des kultisch verehrten Baumstammes
war».® Att bendmningen pa en gudabild och pa det material, varav_
bilden var gjord, ej differentierats, behover ej betyda, att materialet
som sddant skilt sig fran vilket annat trastycke som helst. Stav
har varit benimningen pa det uppresta trastycket, likavdl som pa
det som gjorts av detta material, pd den stiende viggplankan (sta-
ven) och kanske pa gudabilden.” Men nigra utvecklingshistoriska
slutsatser kan man inte draga ur detta férhillande.

For Meringer var Irminsul héjdpunkten i en utvecklingskedja,
som bérjade med en »Klotz-, Pflock- und Sidulenkultus».’® Eller, som
De Vries sammanfattar dessa teorier: »So lassen sich einige Sonder-
formen aufstellen, die sich auseinander entwickelt haben kénnen:
der rohe Klotz, der roh behauene Pflock, der Balken, die Saule und
endlich das Idol»." Han tilligger, att man vanligen antager, att
denna slags kult framgatt ur en dldre tridkult.

I och med att det klaflagts, att den heliga stingen har sitt ursprung
i ett foremal som tjédnstgjort i kulten, men ej tillkommit som féremal
for kult, méste nu dessa utvecklingshistoriska teorier revideras. Man
far avsta fran att fora tillbaka Irminsul pa fetischdyrkan. Det visar
sig vara oméjligt att sammanhélla olikartade féreteelser under namn
av en germansk »Pflockkultus». Om man vill definiera en offer-
sting som en virldsaxel, maste man vara klar éver vad den egent-
ligeri och ursprungligen varit och att virldsaxelmotivet 4r ett myto-
logiskt motiv, som maste ha knutits till kulttillbehoret. Man méste
over huvud alltid halla fast vid sambandet mellan offersting och
kultplats och i den senare soka forutsétiningen for den férra.

8 De Vries 1, 136f.

® Jfr hartill 1. Lindqvist, Studier i nord. filol. 9 (1918), 12f.
10 Indogerm. Forschungen 21 (1907) 296 ff.; jfr ovan sid. 76.
g, a. 1, 239.
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Samtidigt som pa detta sitt offerstingens uppkomsthistoria fram-
str pa ett nytt och tydligare sétt, blir det uppenbart, att med guda-
bilder méste forstds nagot helt annat. En bild av en gud, hur primi-
tivt utford den #dn varit, representerar inte en opersonlig helighet
utan en personlig. Och man behdéver inte g artusenden tillbaka for
att finna exempel p4 hur man dyrkat sjilva gudabilden. Kristna
helgonbilder kunna ge ldngt mera nérliggande prov pi den saken.
Nir vi si tidigare funnit, hur inte bara av naturliga skiil de heliga
triden utan dven heliga stinger varit knutna till platsen for kulten,
ha vi hir ytterligare nagot som skiljer dem frin gudabilderna och
som Ar virt att ligga mairke till. En tillfalligt uppstilld Irminsul,
sédan som Widukind beskrev den, utgor intet undantag. Ocks& nir
den stilldes upp var offret det priméra, och den kom till for att full-
dnda offerplatsens utrustning. En gudabild diremot kan tydligen
placeras och dyrkas var som helst. Den &r oberoende av heliga plat-
ser och till och med oberoende av den kult, som den eventuellt blir
foremal for. Ocksa hirvidlag ha vi tydligen pekat pd en principiell
skillnad mellan gudabild och sting.

Héarmed skulle vi kunna limna gudabilderna. De ha i varje fall
inte sin forhistoria i den form av »tradkult», som vi hittills behand-
lat. Och fragan varfor ménniskor gjort bilder av sina gudar ligger
utanfor ramen fér denna undersékning.

A andra sidan skall problemet inte férenklas mer #n nodvindigt.
Det hittills behandlade materialet har av givna skél varit begrinsat,
och det kan kriivas, att ocksd annat material undersékes, i den man
det finns tillgingligt. Bade fran nordiskt hall och frin berittelser
med anknytning till Norden kan man himta exempel pa offerstinger.
Det 4r skil att se efter hur dessa varit beskaffade. Och man bor vis-
serligen vara pa det klara med, att offerstingen inte varit ett led i en
utveckling som slutat med gudabilder. Men det har hir papekats,
att offerstingen kunnat bli helig oberoende av den ursprungliga
meningen med den. Detta har orsakats av dess anvindning och plat-
sen dir den statt. D& vore det givetvis tdnkbart, att en Overgang
skulle kunnat ske fran en eller annan sidan sting till gudabild. Fra-
gan ar bara om en sddan 6vergdng kan historiskt pavisas. Den fragan
ar tydligen av ett avsevirt intresse.

Ur dessa synpunkter komma négra killstillen, himtade fran olika
hall, att anféras och granskas. Vidare skall hiir i korthet behandlas
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ett annat slag av stinger, som man kan ha anledning att komma
ihdg nir man sysslar med sting och gudabild. Fragan om hur bru-
ket med offerstinger kommit att avspeglas i den lapska kulten skall
ocksi tagas upp. Det dr nigot som sysselsatt flera forskare och
varav man dragit vittgdende slutsatser. Slutligen finns det anled-
ning att &n en ging fixera, vad offerstdngen varit, och foérklara, vad
dess kultiska anvindning betytt.

II.

Det finns ett antal arabiska reseskildringar, som innehdlla berét-
telser om m&ten med nordbor och andra germaner. Givetvis dr kéll-
viardet hos dessa timligen begrinsat. Man kan emellertid inte ga
forbi dem, sarskilt inte hir, eftersom fran tva olika hall finnas be-
skrivningar pa foremal, som paminna om offerstinger.

Den forsta av dessa beskrivningar patriffas hos den arabiske
historiografen Qazwini, som skrev pa 1200-talet’ Han aterger den
skildring, som en viss Ibrahim ibn Ahmed at-Tartiischi limnat av
en resa som denne, sannolikt 973, gjorde till Otto den stores hov.
Han kom dérvid ocksa till Slesvig vid »havets yttersta rand». »Dess
innevanare dyrka Sirius, utom ett litet antal som #ro kristna och
Som ha en kyrka. At-Tartiischi berittar: De fira en fest till vilken
alla komma tillsammans for att dyrka sin gud och for att dta och
dricka. Den som slaktar ett offerdjur reser vid sin port upp pélar och
hinger upp offerdjuret, det ma vara en oxe eller en bagge eller en
bock eller ett svin, si att folk fa se att han gor det till sin guds ara. ..
Innevénarnas huvudniiring ir fisk, som det finns riklig tillgdng pa».”

Det #r onddigt att nirmare diskutera svagheterna i denna killa.
De idro tydliga nog. Men just hér citerade notiser behdva ej vara
otroliga. Vi ha att géra med en fiskarbefolkning, som, di de samlas
till kultgille vid en storre fest, slaktar boskap ur sina hjordar. Offer-
djuren hingas upp i fér dndamélet resta stinger. Det forefaller att
vara en utmirkt parallell till sachsarnas offer, s& som Widukind

beskrivit detta. Ocksd hir reses en offersting, nir offret skall for-

réttas, sdsom ett for detta nédvindigt eller i varje fall brukligt rekvisit.

1 Arabische Berichte von Gesandten an germanische Fiirstenhéfe aus dem 9.
und 10. Jahrh. hrsg. von G. Jacob (1927).
2 a. a. 29. Det kan hir ocksa rora sig om vender.
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Den mest kéinda arabiska beriittelsen om nordborna finns annars
hos Ibn Fadlan. Hans reseskildring fran &r 921, d& han i Ryssland
moétte nordiska handelsmin, ar valbekant, sirskilt da beskrivningen
av en kopmans begravning. Han talar ocksi om nigot som pémin-
ner om offerstéinger. Nir képméinnen kommo i land frin sina bétar,
‘begédvo de sig till »en lang, uppritt tristing (baSab) som har ett mén-
niskoliknande ansikte, och runt omkring dro smé figurer, bakom
vilka hdga stinger dro nedsatta i jorden» - Kopmiénnen »kastade sig
ned» framfér den héga figuren och lade skiinker framfor den och
bad om god framgéng i handeln. De offrade ocksi fir och notkrea-
tur, gav bort en del av kéttet som allmosor och kastade resten fram-
for den stora trafiguren och framfér de sma figurerna och hingde
upp huvudena av offerdjuren pa de i Jorden nedsatta triistingerna.*

Ocksa svagheterna i en killa som denna #ro i Ogonen fallande.
Det kan vara tillrickligt att pipeka tvd. Ibn Fadlan skall ha varit
»eine gewissenhafte und zuverlidssige und durchaus aufrichtige Per-
s.('jnlichkei’c».5 Men med ruserna kunde han i varje fall umgis en-
dast genom tolk. Nir han trots detta t. ex. anfér handelsménnens
ldnga boner till triguden har man ritt att ifragasétta viirdet av cita-
ten. Det andra, som kan framhallas, ar foljande. Nir Qazwini kom
med sin skildring, var den byggd p4 uttalanden av en person, som i
alla fall rest mot norr till ett verkligt germanskt land. Ibn Fadlan
déremot har ldngt borta fran Norden sett en samling ménniskor, som
mdéjligen kan ha hirstammat dérifrin men om vilka man’ inte vet,
om de kanske inte hela sitt liv varit bosatta i en frimmande omgiv-
ning. Det 4r ett besvirligt problem att avgora vad som verkligen kan
anses vara nordiskt av det som  bedémes vara tillforlitligt i hans
framstéillning.

Om man emellertid godtar det som Ibn Fadlan siger sig ha sett
och som alltsi har vissa férutsittningar att vara riktigt Atergivet, far
man ungefir féljande bild. Ruserna hade en hog trabild eller tri-
stdng, som stod uppstiilld inom en krets, bildad dels av andra, smirre

8 Har féljes Togans Oversitining i Abhandl. f. die Kunde d. Morgenlandes
24:3 (1939).

* Utgivaren anmirker hir, att Ibn Fadlan »gebraucht im Sinne »Gétzen» das
Wort haSab, »Holzstiick», offenbar ironisch», a.a. 87. Detta behéver emellertid
inte vara fallet.

5 Togan a. a. XVIII,
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bilder, dels ocksa av utanfor dessa resta stinger. Inom denna krets .
framférdes offer, som lades vid stdngen i centrum och framfor de
mindre bilderna kring denna. Huvud av offerdjur sattes upp pa
stdngerna i periferien. .

Det intressanta hérvidlag ar otvivelaktigt, att det pastas att stingen
i mitten hade ett ménniskoliknande ansikte. Samtidigt framgar det
av skildringen, att stdngen dyrkades. Man offrade till stingen och
man bad till den. Den var alltsd vad vi kallat en gudabild. Det &r
en klar skillnad mellan stangens funktion hir och funktionen hos
den stang som beskrivits fran Slesvig. Med den senare kan man moj-
ligen jaimfora stingerna i den yttre kretsen, men mycket mera tyder
pa att dessa rests for att avgrénsa platsen och inte for offrets skull.

Samtidigt méste man uppmirksamma, att hir kan tdnkas ha varit
ett fall av Overgang fran offerstang till gudabild. Nagra historiska
stod for ett sidant antagande finnas givetvis inte. Endast bildens ut-
formning ger anledning att ifragasétta mojligheten av en dylik 6ver-
gang. Om denna skett — och man kan som sagt svarligen uttala sig
med storre sikerhet om en text av den beskaffenhet som Ibn Fadlans
— kunna atskilliga inflytanden ha gjort sig gillande. Dessa kunna
t. ex. ha varit sa miljobetonade, att man i varje fall inte skulle vaga
anse Overgangen vara nagon nordisk foreteelse. Det uppges vidare
att bilden ndrmast omgavs av en krets av sma figurer, som givetvis
ocksd voro gudabilder. Ar detta riktigt, stirker det den asikten, att
Ibn Fadlans ruser hade varit linge pa vig hemifrin innan de i hans
asyn forrattade sitt offer.’

Stangen i mitten stod i en krets, bildad av resta stinger. Denna
anordning har déremot rent nordiska paralleller. En sadan aterfin-
nes i en norsk lag, Magnus Hakansson Lagabo6tes Hirdskra, dir fore- .
skrifter ges for hur man efter birkebeinarnas sed skulle skifta lott

efter hirfadng. »Fo6rst skall man blisa till husting, dir det ar lamp-

ligt. Mirkesmannen skall bira kungens mirke till denna plats. Dér
skall han gora veband, sa vida som behdvs, och kungens mérke skall

“séttas ner mitt i vebanden. Det ar ett gammalt stdv: Vad bér du till

stingen? Alla min skola béra till stingen vad var och en har av

6 Den ceremoni, som beskrives av Ibn Fadlan, a. a. 93, som bestod i att den
dddsdéomda flickan hojdes upp. och 6ver tvirstingen till ett par resta stinger
och sig in i framtiden, kan inte anses hora till féreliggande fragor.
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byte och g4 ed att intet dr dolt och att han ej vet av nigon, som har
_dolt. De 12 mén som konungen ndmner skola skifta lotternas.’

Magnus Lagabdtes Hirdskrd forelag avslutad vid 1270-talets mitt.
I foreliggande fall har den sannolikt endast kodifierat en ildre sed-
vénja. Hur gammal denna varit, &r det dock mycket svart att fast-
stalla. Den dr emellertid l4tt att kéinna igen. Vi ha i ett tidigare sam-
manhang talat om hur man gjorde veband runt en tingsplats.®* Man
avgriansade dérigenom platsen och invigde den for dess dndamal. I
detta fall avgrinsades det omrAide, dir byte skulle fordelas. Tydligen
var avgransningen tillfillig, och vebanden togos ned efter edgangen
och sedan lotterna skiftats. I mitten sattes kungens »mérke». Och
samtidigt anfores ett »gammalt stiv»: Vad bir du till stdngen? Att
kungens méirke placerades hir innebar naturligtvis, att férdelningen
skedde infér kungen, i av honom faststilld, laga ordning. Det ir
mojligt, att den som redigerat lagen trott, att det gamla stiv, som han
anférde, endast syftade p4 det forhéllandet att var och en skulle upp-
giva allt som han samlat till delning, alltsa ligga det inf6ér kungen.
Men med stérsta sannolikhet har man ritt att antaga, att stivet upp-
kommit i ett annat sammanhang, vid en tid d& stingen inte var repre-
sentant for kungen utan d& den restes inom en pa vanligt sitt helgad
krets for att man skulle offra av bytet fore delningen.’

Att en tid funnits i Norden, d4 stinger restes inom helgade omraden
. aterstar att visa. Man kan da lampligen anfora de ofta citerade orden
i Gotlandslagens inledningskapitel: »Engin ma haita a huathci a hult

7 Fyrst skal blasa till huspings pagat sem synizt. Merkismadr scal bera pangat
merki konongs. par skal han vebond gera lata sva uid sem synizt oc scal merki
vera sett i mid vebond. pat er fornt ortak. hvat ber pu til stangar. Aller men
skulu til stangar bera slikt huzr sem til h=zuir af herfange oc uinna sva =id at
engu hefir han af leeynt oc @®ighi uzit han pan sem af hefir leeynt. Peir xij men
sem konongr nefnir til at skipta lutskipti peeir skulu skipta. Norges gamle love
2, 433. Holmgrens 6vers. i Rig 12, 31 har hir foljts.

8 Ovan sid. 37.

® Ett intressant beligg, inte yngre &n 1000-talets mitt, f6r stav i liknande sam-
manhang ldmnar inskriften p4 Forssaringen, Oxa tvigsgildan ok aura tva staf at
fyrsti lagi etc. som av Wessén, Sv. landskapslagar 3 (1940) LV f., Sversittes:
[Man béte] en tvegill oxe och tvd orar till biskopsstaven forsta gangen. Stav
tolkas av Wessén som »biskopsstaven sisom biskopens imbetssymbol>. Bakom
uttrycket maste emellertid ligga en éldre realitet och inte bara en symbol.
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epa hauga. eba hapin gup. huatki a vi epa stafgarpa».** Det har ratt
mycket delade meningar om innebérden i dessa ord. Schlyter 6ver-
satte: »Ingen mé &kalla hvarken lundar eller hégar eller hedniska
gudar, hvarken (férmenta) heliga stillen eller med stafvar inhéignade
platser>.” Denna oversittning dr den vanliga. I sin uppsats om
stafgarpr och stafr papekar emellertid Axel Kock det otillfredsstil-
lande i denna ldsning.”® Man véntar, skriver han, »att sjilva bety-
delsen av ordet stafgarpr syftar pa dess natur att vara en helig kult-
plats, och snarast att denna betydelse ligger i kompositionsleden
staf-. Séikerligen dr detta dven héndelsen.» Han gar igenom ett
material, dir stav maste vara nagot kultiskt rekvisit, bl. a. férbudet
i den éldre Eidsivatings kristenret att ha i huset staf eda stalla, och
atskilliga stillen som behandlats i féreliggande undersékning. Och
han visar, att liksom isl. apaldrsgarpr betyder en inhéignad inom
vilken det finns dppletrid eller isl. dfragarpr en inhignad inom vil-
ken det finns djur, en djurgird, kan stafgarpr enkelt 6versittas med
en inhégnad inom vilken det finns en stav, en sting. Och da forstar
man varfor stafgarpr parallellstilles med vi och hult och haug. Denna
tolkning av stafgarpr synes vara mycket overtygande.* Och just
parallellstdllningen med de anférda helgedomarna gor det troligt,
att vi i detta fall ha att géra med en permanent inriittning, en stav
som brukar sti rest inom ett avgrinsat, heligt omrade.

De tva sist anforda stillena ha intet att siga om hur staven sag

10 Samling af Sweriges gamla lagar 7 (1852) 14.

1 a. a., jfr a.a. 95, Firi pan tima oc lengi eptir siban tropu menn a hult. oc.
a. hauga. wi. oc. stafgarpa ... (Gutasagan).

12 Arkiv 28 (1912) 199 ff.

13 a. a. 200f.

 Den mest beaktansvirda inviindningen mot tolkningen torde vara den, att
vi i dyragarpr, apaldrsgarpr ha ett huvudord plus en genitiv, beskrivande genitiv,
jfr I. Lindqgvist, Rel. runtexter 1 (1932) 35. Man hade alltsa bort vénta stafsgarpr.
Emellertid finnas sammansittningar av samma innehéllsliga typ men utan genitiv,
aldingarpr, gard med frukt i (dir det dock bdr observeras att aldin ar ett kollek-
tivum), ormgarpr (men dven ormagarpr), det av Kock a. a. 205 anférda kalgarpr.
Bade Schlyters och Kocks tolkningar #ro sprakligt mojliga. Det ar tydligt, att
den senare har sannolikheten for sig. Accepterar man diremot den forra, méste
man tinka sig att i Norden funnits inhéignade heliga platser, dir sjilva-higna-
den kommit att giilla som viktigare #n det den omgav, nigot som man annars
inte har exempel pa.
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ut. Ibn Fadlan &r hittills ensam om den saken, och hans auktoritet
ar pa anforda grunder alldeles otillricklig.

Det 4r i denna situation, som man lampligen kan vinda sig till
de beskrivningar av lapparnas kultplatser, som ofta anféras pa tal
om den nordiska staven. De limna virdefulla upplysningar. Den
lapska kulten har blomstrat #nnu i sen tid, och vi ha ogonvittnens
skildringar av den.

Innan vi véinder oss till den, skall emellertid i korthet namnas tva
slag av nordiska stavar, som férekomma i andra sammanhang, detta
for att inga majligheter att fi upplysningar om sidana foremal skola

forsittas. Det ena slaget ar nidstdngen. Det andra ar redan berért i

ett tidigare sammanhang, néimligen hégsitesstolparna.

II1.

Betriffande nid och nidstdng kan man i allménhet hinvisa tll
E. Noreens undersokning om niddiktning.* Han definierar dir
nid som &rekrénkning, namligen i den speciella formen av ankla-
gelse for sexuell perversitet, av att utmirkas av egenskapen ergi. Att
sitta nidstang &r att framstilla denna beskyllning mot ndgon i syn-
lig form. Det heter att resa nid, eller »ok skal nid pat standa avallt
peim til hadungar».* Nidstingen beskrives pa ett stille sd, att man
tog en stdng (bjilke) och skar ut ett manshuvud i ena findan och ris-
tade med runor i stdngen vissa formler. Sedan slog man ihjil en
mérr, forde stingen genom hennes kropp, och reste den direfter.’
Denna anordning skulle visa, att den utpekade mannen, represente-
rad av manshuvudet, var en mirr, d. v. s. kvinnlig, och eftersom han
var en man, pervers.’ I Egils saga diremot, som innehaller den mest
bekanta beskrivningen av en nidsting, tog Egil en hasselstdng och

! Studier i fornvistnordisk diktning 2 (1922) 37 ff.

® a. a. 41f Av sammanhanget i Gisla saga, dirifran citatet ir himtat, synes
emellertid ej framga, att de tvd som ej vigade gi holmgang voro vare sig oman-
liga i betydelsen perversa eller fega i betydelsen sysslande med trolldom eller
dylikt. Beskyllningen ar att de voro omanliga, riadda.

# »Igkull ok Faxa- Brandr ... toko stlu eina ... Iokull skar karlshofud & slu-
endanum ok reist 4 riinar med ollum peim formala, sem fyrr var sagdr. Sidan
drap Igkull meri eina ok opnudu hana hi4 briostinu ok ferdd a sdluna.» Vatsd.
saga kap. 34. ‘

4 Sa Noreen a. a. 56.
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satte ett histhuvud pa stdngen, vinde detta mot kung Eriks-land och

uttalade sin forbannelse.” Denna innehéll ingen beskyllning om per-
versitet. ‘Noreen frankinner ocksi Egils sting karaktiren av nid-
stang, trots sagans uttryckliga ord, och menar att hir ror det sig om

svart magi.®

Hir ar ej platsen att taga stéllning till Noreens synpunkter, men
att han pekat pa en betydelsefull skillnad mellan stingerna sisom
de beskrivas i Egils saga och i Vatsdola saga ar tydligt. Den férra

har samband med de andra kéinda fall, dd histhuvud, eller andra

huvuden, sittas upp och inge skrick. Man kan hénvisa till bestim-
melsen i Landnama saga, att man skulle taga ned de gapande huvu-
dena i skeppens forstiv dd man siktade land,” eller till folkseden att
siitta. hist- eller kohuvud pa sting for att avvirja pest.® I forbiga-
ende kan man konstatera, att redan dessa exempel visa, att det visent-
liga. momentet inte, som det vanligen gores gillande, varit hést-
huvudet. Det visentliga har varit huvud pa stang, d. v. s. ett huvud
skilt frén sin kropp och satt hogt upp. Skulle man pa allvar gi in
pa denna sak, hade man sannolikt.att pa nytt taga upp fragan varfor
efter avrittningar man satte upp de dodes huvud pi sting.’

Stangen i Vatsdola saga var nigot annat. Den avsig att vara en
avbildning av, eller kanke rittare, framstilla en karakteristik av
en viss person. Den har for oss ett bestimt intresse. Ty dels visar
den tydligt, liksom for ovrigt ocksa Egils sting, att nidstdngen i dess
olika former inte har nigot som helst samband med de offerstinger,
som vi hittills diskuterat. Men dels visar den ocksd, att man inte var
frimmande f6r den tanken att man kunde skira ut avbildningar i
stinger av ménniskoansikten, nimligen nir forfaringssittet tjinade
ett visst klart angivet indamal.

Att man skar ut bilder pé stinger framgar dnnu tydligare av hog-
sitesstolparna. ' '
Vi ha redan i det foregaende med Olrik sammanstillt hogsites-

5 Egils saga kap. 57.
"~ % a a. b8 s

" Landnama (1925) sid. 139.

8 Thyregod i Dania 4 (1897) 195f.

® Strém, On the sacral origin of the Germanic Death Penalties (1942) 170,
menar att detta skulle tolkas sd att man pa nytt dédade den dode, d. v. s. hindrade
den déde att gi igen.

8
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_stolparna med offerstinger. De ha emellertid ocksi bedémts pa
annat sitt. For dem som foretriida den »utvecklingslira» pa detta
omride, som hér nyss refererats, iro hogsatesstolparna i slikt med
.de primitiva gudabilderna. Helm beskriver hur de avslutats med ett
gudahuvud, »in Norwegen in den des Gottes Thorr». Han tilligger,
att detta sétt att avbilda guden ir »eine der Zeitanschauung damals
nicht mehr entsprechende, erstarrte Form».** Han menar uppenbar-
ligen, att i hdgsiitesstolparna bevarats formen hos primitiva stolp-
gudar, medan det for tiden typiska sittet att avbilda en gud var ett

Ett utforhgare omnimnande av hogsétesstolparna finns 6verhuvud
endast frén Norge, och da i samband med flyttningarna till Island.

Man kastade stolparna i sjon nir man niirmade sig 6n, for att sedan ‘

bositta sig dir de togo land. Att Tor var skuren i en stolpe finns

beriittat blott fran ett hill, ndmligen ifriga om landnamsmannen |

Thorolf Mostrarskeggs stolpar.

Vanligen beskrives forfaringssittet pi ett mycket okomplicerat
siitt.”” Det heter t. ex. om Lodmund, att han skét sina hogsitesstolpar
over bord och sade sig skola bygga dir de drevo i land.** Ingenting
sdges om varfér han féljde stolparna. Om man skall gissa, ligger
det néira att peka pa analogin med lottkastning. - Stolparna hade varit
de férndmsta — heliga — foremélen i hans hall i Norge, och de
fingo nu avgora var de skulle st pa Island. Men att en gud ledde
dem ritt finns ingen anledning att antaga.

Inte fullt s& enkelt forholl det sig med Thorolf. Han var gode vid
ett Torshov, och han kallade Tor sin gode vin, dstvin.®* Nar han
niarmade sig Island, kastade han, enligt Landn4ama, stolparna &ver
bord; pa dessa var Tor inskuren, och han sade att Tor skulle komma
i land dir han menade att Thorolf skulle bygga.** Samma sak berit-
tas mera utforligt i Eyrb. saga. Enligt denna brét Thorolf ned sitt

10 Helm, Altgerm. Rel. gesch. 1, 223.

" Jfr Strémbick a.a. 198 ff.

2 Hann skaut fyrir bord ondvegisstlum sinum i hafl ok kvaz bar byggja
skyldu, sem Dpaer raeki 4 land. Landn. 135 f.

13 Eyrb. saga hrsg. Gering (1897).

1 pa skaut hann fyrir bord gndvegisstilum sinum; par var skorinn 4 porr;
hann maelti sva fyrir at porr skyldi par 4 land koma sem hann vildi at por(’)lfr
byggdi. Landn. 58.
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hov och tog det mesta av virket och 4ven jorden under altaret, stallr,
dar Tor suttit. Vid Island kastade han 6ver bord stolparna, som stitt
i hovet; Tor var inskuren pa den ena. Han sade, att han dmnade
bygga dir Tor lit dem komma i land. Sedan fann han ett nis, dir
Tor kommit i land med stolparna.*®

Analyserar man denna text, finner man, att Tor tydligen var en
gudabild, som Thorolf hade stdende pa den stallr, som fanns i hovet.
Att inte hogsitesstolpen stod pa denna stallr &r ju uppenbart. Det var
Torsbilden, som han talade med, och det var denna Tor, som be-
stimde var Thorolf skulle bygga och som lit stolparna flyta i land,
pérr var d land kominn med sulurnar. Detta forhallande dndras ej
av att en Torsbild var utskuren pa en stolpe, eller enligt Landnama
pé bégge.® I och med att man konstaterar detta, kan man inte tala
om stolparna som négra representanter for Tor eller dylikt. Men
ingenting férdndras i friga om deras karaktir av att ha varit de for-
némsta foremalen i hallen, vilka, som nyss sagts, kunde anvindas pa_
ett sitt som piminner om lottkastning nér det gillde att landa rétt.
Just i detta sammanhang bor fér ovrigt papekas, att det inte alltid
var hogsitesstolparna, som man anvénde for detta dndamil. Man
kunde ocksi begagna setstokkar, d. v. s. den liggande syllen under
singen eller banken."” Och ingen har kommit pi den idén att kalla
denna syll for Tor, trots att syllen intagit hégséitesstolpens plats som
inkarnationen av det gamla hemmet.

Hogsatesstolparna ha kunnat dekoreras med gudabilder. Men in-
tet tyder pa, att de for den skull varit gudabilder, alltsi avbildningar
av och representanter f6r den man dyrkade.

En liknande skillnad kan pavisas i den lapska kulten mellan of-
fersting och gudabild.

15 Han t6k ofan hafit, ok hafdi med sér flesta vidu, pa er par hofdu i verit, ok
svd moldina undan stallanum, par er poérr hafdi 4 setit ... pordlfr kastadi pa
fyrir bord ondvegissulum sinum, peim er stadit hofdu i hofinu; par var pérr
skorinn 4 annari. Hann maelti sva fyrir, at hann skyldi par byggja 4 Islandi,
sem pérr 1éti paer 4 land koma ... [peir] fundu 4 nesi ... at porr var 4 land
kominn med stlurnar. Eyrb. saga 7 ff.

16 Frégan om de bada texternas forhallande till varandra kan hir ej tagas
upp. Jfr hirom Gering i inledningen till hans utgdva av Eyrb. saga XVIII{.

Y7 Landn. 21, 61.

8*
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Iv.

De befintliga skriftliga kéllorna till lapsk religion &ro i huvudsak
uppteckningar gjorda under 1600- och 1700-talen, fran den tid, da
denna religion holl pa att utrotas. Uppteckningarna‘éiro givetvis av
vaxlande viarde. De stora olikheter, som besti dem emellan, betingas
dels hirav, dels ocksa av det forhallandet, att lapsk sed har att visa
pafallande stora lokala variationer. Finner man alldeles samstim-
miga uppgifter frin olika hall har man alltid anledning att under-
sOka moligheterna av litterdr paverkan.

Offer beskrivas pa flera stillen. Det finns utférliga redogérelser
for hur man utvalde offerdjur och hur dessa dédades. Det finns
ocksa olika exempel p4 hur man skulle avsluta offret, vare sig djuret
skulle offras helt eller endast delvis. I senare fallet fortirdes vissa
delar av offerdjuret. De 6vriga antingen griivdes ned eller lades fram
for guden pa ett altare. Det moment, som intresserar oss mest, ir vad
man foretog sig under sjilva offret.

Fran_ett hall berittas, att man vid offer till _Maylmenradien, den

hogste guden, stillde upp en tristétta, som guden skulle stotta virl-
den med, och denna stétta smordes med offerdjurets blod. Till en
lagre gud, en vixtlighetsgud, rev man upp ett ungt trid med roten
och stillde det upp och ned, med rotterna i luften, och smorde det
med blod. Och slutligen meddelar samma text, att en kvinnlig gu-
domlighet hade som motsvarighet till dessa féoremal en spinnrock, och
- blod stroks pa denna. De delar av offret, som ej skulle dtas upp,
lades p altaret, som var en hég sten eller en klyfta uppe i ett stort
trad.”® Detta stille har i det foregaende delvis berorts.* Hir ricker
det att konstatera, att altare och det féremal, som tjinstgjorde som
offerstang, voro skilda fran varandra. »Stangen» utformades olika

* De for oss viktigaste killorna dro samlade och utgivna av Wiklund, Svenska
landsmalen 17 (1897—1909) och Reuterskiold, Killskrifter till lapparnas mytologi
(1910). I bdda utgdvorna finnas uttémmande och klarliggande kommentarer till
killforhdllandena. Den utférligaste beriittelsen om offer bland norska lappar
finns i det s. k. Nar6manuskriptet, forfattat av J. Randulf 1723, utg. av J. Qvigstad
i Det kgl. norske vid. selsk. skrifter (Trondhjem) 1903: 1, 36 ff. Detta manuskript
har spelat en stor roll f6r dem som beskrivit de svenska lapparnas seder.

? Reuterskiold a. a. 94 ff.

3 Ovan sid. 97.

o
-
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for olika gudar. Spinnrocken var snarast en symbol fér guden. Den
var emellertid ingen bild av guden.

Ett annat exempel visar ett liknande forhallande. Vid ett offer stack
man en ren, strok blodet pa ett trdd, som ryckts upp med rétterna,
vilket trid »de dock siungande kringlupit». Detta trid sattes sedan
vid offerstiillet, och dérjamte upphingdes en klyka av trd, varmed
guden skulle uppehélla virlden.* Hér har man dels den symbol, som.
anspelade pa myten om véirldens uppehallande, dels ocksi offertridet.-
Detta var ej en gudabild, och ingenting i beskrivningen antyder, att
man borde betrakta det som sadant.

En beskrivning frin Torned lappmark pa ett offer ar av sirskilt

~ intresse. Vid offret hade man dels en sten, en seite, dels ett upprest

tristycke, som kallades »tillijtelses trd». Lappen tog stenen i han-
den och avgjorde genom dess tyngd hur offret skulle se ut. Guden
tillkdnnagav sin vilja genom stenen. Enligt texten restes direfter tri-
stycket, man offrade djuret, och trd och sten bestroks med blod.”
Har tréffar man seiten i dess typiska egenskap av vad Reuterskisld
kallar manafyllt féremal. Men det dr inte omdéjligt, att seiten sam-
tidigt var en gud. Lapparna hade nimligen stengudar, som voro
personliga gudar, och dessa kunde bestrykas med blod vid offret.®
De hade ocksa riktiga gudabilder, utskurna i trd. Det finns exem-
pel pa att askguden, den nordiske Tor, skars i trd med huvud och

'bal och med hammare i handen.” Ett omdiskuterat stille ar det

som berittar hur man offrade at en gudabild (»tribelite»), som be-
str6ks med blod och sattes mitt bland offerdjurets ben med dess
membrum genitale bundet om halsen, nedanfér brostet.® Att detta
ir en gudabild framgar inte minst dirav, att man brukade sitta of-
ferstinger invid altaret. Gudabilder diremot sattes pa altaret, eller
som hér mitt bland de offrade delarna av offerdjuret. Hur noga man
skiljer mellan offersting och gudabild framgér sirskilt tydligt i f6l-
jande fall. Vid offer till underjordens gud stinkte man blod »pé
ménga stillen af triet, som honom til 4ra gjordt och uprest dr, samt

4 Reuterski6ld a. a. 25.

5 Wiklund a. a. 2, 81.

6 S4 t. ex. Wiklund a. a. 2, 64.

7 Wiklund a. a. 1, 37. .

8 Wiklund a. a. 2, 66. Magnus Olsen har sirskilt diskuterat detta stille, He-
denske Kultminder (1915) 252, jfr nedan sid. 122.
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wackert utskurit och satt wed offeraltaret>. Detta dr ett bearbetat
offertrid men 4nd4 ingen gudabild. Ty férst i vissa fall hinder det,
att »hans belite i en mans liknelse gjores».’

Man kan pi det hela taget gora sig en ganska god forestillning om

lapparnas offer. Man offrade till bestimda gudar och fér bestimda
dndamél. Det ingick i ritualen, att offerdjurets blod skulle strykas .
pa négot dirtill avsett féremal. Detta kunde vara ett offertri, ett

for guden typiskt »mirke», vanligen ett bearbetat eller obearbetat

trad, eller en gudabild. Offertridet stilldes upp vid ett altare, om

ett sidant fanns, men aldrig pa altaret. Gudabilderna stilldes van-
ligen pé altaret, och dit lades ocksd de delar av offerdjuret, som ej
fortdrdes, vissa inilvor, ben och horn. Om offerdjuret ej skulle for-
tiras, grivdes det vanligen ned. Detta gillde t. ex. histoffret till
underjordens gud Rota. Aven ben av djur, som man fortirt, gravdes
fér ovrigt ned.

Man ér allmént p4 det klara med att lapparnas mytologi i h6ég grad
paverkats av deras grannars. En hel rad av deras gudar ha lanats
utifrdn. Detta giller t. ex. guden i stjirnhimlen, som inte &r nagon
annan 4n den kristne guden.’” Att Tor, askans, regnets och vider-
lekens gud l&nats av nordborna #r tydligt. Exemplen kunna mang-
faldigas. A andra sidan har det framhallits, att 14nen frin nordborna
skett, icke da dessas hedniska religion stod som hogst utan di denna
religion »redan i viss man sjunkit ned till en — 14t vara frodigt fort-
levande — folktro». Det skulle enligt denna teori vara de nordiska
grannarnas »>mera bestimdt formulerade vittetro, som hos lapparna
formedlade 6fvergingen till en specificerad gudalira, &tminstone i
den gestalt vi kiinna denna».! :

Mot denna teori kan man ej inviinda, att utformningen av de guda-
bilder av trd, som vi lirt kiinna, skulle tyda pa inflytelser frin hogre
religion. De viktigaste av gudabilderna voro saddana av Tor, som
framstélldes med hammare i hand.”®* Men sidan var Tor kiind ocksa
i folktron. En mera vigande invéindning &r, att de former, under
vilka guden dyrkades, alltsd kulten, méste ha kommit till lapparna

9 Reuterski6ld a. a. 36.

10 Reuterskitld, De nordiska lapparnas religion (1912) 101.

11 Reuterskitld, a. a. 87. Hirav forklaras ocksi enligt R. hur kristna fore-
stillningar si osmilta kunnat blandas med hedniska element.

12 Se sirskilt Wiklund a. a. 1, 36f.
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frin annat hall 4n blott fran folktron. Lapparna ha haft offer som
varit rent inhemska. Det mest betydande var bjérnfesten. Men vid
sddana offer forekommo inte de anordningar, som kiinneteckna de
hér anférda kultiska ceremonierna. Framfoér allt 4r dir bade offer-
sting — fastiin man visserligen i bjornfesten bestinkte deltagarna
med bjornens blod — altare och gudabilder okdnda. Och dessa
kunna i sin tur ej ha importerats fran kulten av den nordiska folk-
trons vittar, utan de maste ha kommit som efterbildningar av en
hégre kult. Man kan till och med bestimma vilken kult detta varit.

Magnus Olsen har understrukit oOverensstimmelsen mellan det
lapska offerskicket och det som forutsiittes i Eidsivatingslagen, nim-
ligen att ingen skall ha i sitt hus stav eller altare, engi madr skal hafa
i husi sinu staf eda stalla.*® Detta, papekar han, forutsitter en privat-
kult (i hisi sinu), och stadgandet i lagen forutsitter att denna hallit
sig till hedendomens sista tid. Som offentlig kult var den emellertid
da for linge sedan ett forganget stadium.” Det skulle vara denna
kult som inplanterats hos lapparna. Antagandet stimmer i sin tur
riatt vil med det vésentliga i Reuterskiolds nyss refererade teori.

Vilka-dro nu de rétta parallellerna hos lapparna till stafr och
stallr? Det sistnimnda motsvaras av altaret. Lapparnas altare kunde
vara en stenhdg, och denna form kan da ha anknutit till inhemsk
tradition. Men det kunde ocksi vara en uppbyggd tristillning, en
slags fristiende lave, och detta ir den mest karakteristiska formen.*®
Pa denna stélldes de utskurna gudabilderna av tré, nir sddana fun-
nos. Det vore att vika ut allt £6r langt att har behandla den nordiska
stallr, och endast ett pipekande skall géras. Nir Thorolf Mostrar-
skegg brot upp till Island medférde han bl. a. mull under altaret, dir
Tor suttit, moldina undan stallanum par er pérr hafdi d setit.*® Detta
altare tycks ha erbjudit en mycket vacker parallell till lapparnas
lave med trédgudar pa.

Som lapsk parallell till Eidsivatingslagens stafr tinkte sig Magnus
Olsen gudabilderna. Detta ar uppenbarligen fel. De senares nordiska
motsvarigheter dro de nordiska gudabilderna av typen Thorolf Mos-
trarskeggs Tor, som ocksd stod pa ett altare och som tydligen inte

13" Norges gamle love 1 (1846) 383.

14 Magnus Olsen, Hedenske Kultminder 253.

15 Jfr t. ex. Reuterskisld, Kallskrifter 38, Wiklund a. a. 1, 36.
16 Eyrb. saga 8.
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var en allt £f6r stor bild, utskuren i tri." Magnus Olsen riknade med
en direkt sliktskap mellan de lapska gudabilderna och de trigudar
fran bronsildern, som funnits i danska mossar och som vi vid flera
tidigare stéllen behandlat.’® Det torde vara ett hopplést foretag att
pavisa ett samband mellan de senare och ens de nordiska gudabil-
derna vid hedendomens slut, &nnu mindre di med de lapska. Den
lapska parallellen till stafr ar i stillet offerstdngen. Denna #ir det
enda féremadl i den lapska kulten, som lampligen skulle kunna kallas
stafr, och vi ha ovan sett vilken betydande roll den spelat.

. Att det foreligger en sa klar skillnad mellan offerstang och guda-
bild har i vanliga fall ej observerats. Foljderna hiirav ha ocksa visat
sig. Det dr tillréickligt att anfora ett exempel. En av de mest utpriag-
lade konstruktioner, som gjorts i detta sammanhang, utgick fran den
text vi nyss citerat om offret till den hogste guden och fran att blod
stroks pa den stétta, med vilken denne skulle stotta virlden. Nigon
hénsyn till de andra gudarnas symboler, nimnda i samma text, togs
inte. Denna st6tta, kallad #n varldstrid, &n virldspelare, identi-
fierades med den nordiska guden Heimdall(!), och hirifran var blott

ett steg till att kalla Heimdall »en stolpgud».™ Att stingen inte ir en

gud torde emellertid nu vara tillrdckligt klargjort. Och att bérja
diskutera den eventuella férekomsten av nordiska stolpgudar torde
vara Overflodigt. Att en viss lapsk stdng — till skillnad fran manga
andra lapska offerstinger — kallats en vérldsstétta, ar en sak for sig.
Den mytologiska férestéllningen om viirldsstéttor har otvivelaktigt
funnits bland lapparna, men den ir knappast belagd sa ofta att man
 kan gora gillande att den varit en integrerande del av den lapska
mytologien. Man har sammanstillt den med det vérldspalemotiyv,
som visat sig vara synnerligen allmiint utbrett bland arktiska (nord-

17 Man kan jimféra med de bekanta gudabilderna Faxe och liknande, som fun-
nits i Norge, Olrik-Ellekilde, Nordens gudeverden 206.

18 Magnus Olsen a. a. 253. De vittgdende slutsatser, som dragas av Olsen a. a.
254, sakna vi anledning att hir g4 in pa.

1 Pipping, Studier i nord. filologi 16:2 (1925) 13 ff. Kritik har, ur andra syn-
punkter &n hir, anférts bl. a. av Ohlmarks, Heimdalls Horn und Odins Auge
(1937) 229 f. Att Heimdall inforts i sammanhanget 4r si mycket mera egendomligt
som Pipping fran Olrik, Danske Studier 1905, 51 Overtagit identifikationen av
lapparnas Veralden Radien med den nordiske veraldar god, belagd hos Snorre
och dir identisk med Fro.
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asiatiska) folk.”” Det dr alldeles tydligt, att motivet hért hemma i

dessa kulturer och att det dérifran spritt sig till andra, bl. a. till lap-

parnas. Sannolikt — men det faller utanfér ramen fo6r denna under-

sokning att nirmare belysa férhillandet — har man pressat de lapska

killlorna for hart, nir man ur obetydliga notiser om sddana stingers

lutning m. m. velat draga slutsatser, som skulle innebéra att lapparna

tolkat stingerna som en avbildning av virldsaxeln, riktad mot pol-

stjirnan o. s. v. Det som man med tdmligen stor sikerhet kan géra

gillande ir, att det importerade motivet med en viirldsstotta forenats
med den likaledes, men frin annat hall, importerade seden att resa.
offersting. Och sa har det stundom blivit en virldsstotta, som man
vid offret bestrukit med blod.

V.

Man har fragat sig vad offerstdngen varit. »Ist der Stock Ausdruck
des vegetativen Lebens und somit Fruchtbarkeitsidol; hatte er phal-
lische Bedeutung? Oder aber war er als Abbild einer der Himmel
stiitzenden Sdule gemeint? Oder war der aufrechtgestellte Stock ein
Symbol des Lebens, im Gegensatz zum Tode, der mit dem Begriff
des Liegenden verbunden wurde?»* Den var sikerligen intet av allt
detta. Att den vertikalt stillda stdngen skulle symbolisera livet i mot-
séittning till déden, som skulle sammanhénga med det liggande, hori-
sontala, dr givetvis blott en hypotes och en konstruktion. Sa subtila
forestillningar knotos inte till offren. Var den en virldsaxel, en
himmelsst6tta? Vi ha redan besvarat den frigan. Virldsstéttemo-
tivet, om man kan kalla det si, var ett mytologiskt motiv, som med
sikerhet var utbrett bland nordasiatiska folk och bland lapparna.
Mojligen spred det sig ocksa till nordborna. Det finns lapska exem:
pel, anforda ovan, pa att detta motiv anknéts till det foremél, pa
vilket man strok blod vid offret, medan samtidigt andra foremél som
tjinade samma #ndamal ej sattes i forbindelse med samma motiv.
Det 4r med sidkerhet sekundért i forhéllande till offerstingen.

Hade stangen »phallische Bedeutung»? Veterligen finns det intet
enda stéd for denna férmodan. Det dr Magnus Olsens isikt, som hér

20 Motivet &r, som ovan papekats, sirskilt undersékt av Harva, Der Baum des
Lebens (1922).° .
1 De Vries 1, 137.



— 122 —

gjort sig géllande. Men vi ha redan visat, att det enda lapska exempel,
pa vilket han byggde sin framstillning, rérde en gudabild och ingen
" stav. Att gudabilden utrustades med en fallos av en ren, och att den
dirav fick sin karaktir, ar otvivelaktigt. Men gudabilden har inte
haft nigon funktion i den del av offret, som knét sig till offerstingen.

Var stingen uttryck for det vegetativa livet och dirmed en frukt-
barhetssymbol? Det sista var den i varje fall inte alls. Och som
frigan &r stilld i ett samamanhang, diar den anknytes till tridstam-
men och dirmed till det levande trédet, dr svaret ocksi pa den
forsta delen nej. I denna mening hade den ingenting med det
vegetativa livet och med fruktbarhet och livskraft att skaffa.

Vill man ha svar pa fragan vad offerstingen var, finns det bara
ett sitt att gi tillviiga. Det dr det som hir hela tiden anvints.
Man méste fraga hur den begagnats.

Man kan fors6ka att forestilla sig hur ordningen varit vid ett
blot, i dess enklaste former. Om det varit oblodigt, d. v. s. om av-
sikten varit att frambidra hela djuret — eller eventuellt en méin-
niska — som offer, har detta vil vanligen avlivats genom héng-
ning. Man kan ocks& ha grévt ner offret, som det lapska exemplet
med offer till underjordens gud visat. Vanligare har helt visst
varit att man hingt upp offret, synligt for guden. Man har an-
vant ett trdd, eventuellt, som vart exempel fran Slesvig visat, en
pale. Det ar orimligt att tinka sig, att offret skett till tridet eller
palen. Men dessa ha varit nédvindiga for att offret skulle kunna
genomforas pa ett tillfredsstillande sétt.

Vid ett blodigt offer har offerdjuret dédats med hugg eller stick,

med yxa eller kniv. Vad hade man nu att gora med det slaktade

djuret? All erfarenhet fran religionshistorien séger, att en viktig
del, kanske den viktigaste, av offret var offerdjurets blod. I blodet
ar livskraftens site. Blodet gavs at guden, och pa ett synligt och pa-
tagligt sitt. Det finns nordiska exempel pa att det samlades upp
i offerbollen och sedan stinktes ut. Vid andra offer, sdsom i de
hir samlade lapska exemplen, str6k man genast blodet pa nigon-
ting. Detta nagonting var offerstingen, men det kunde vara ett
trdd, och var det sannolikt ursprungligen ocksa. Fortfarande finns
ingen anledning att tinka sig, att man dyrkade trédet eller stingen
och for den skull strék blodet dérpid. Man anvénde dem darfor
att blodet blev synligt. Men det adr givet, att tridet, eller den sting
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man hade pi den permanenta offerplatsen eller den sting man
reste vid ett tillfalligt offer, blev heligt, »tabuerat», genom att of-
ferblodet stroks pa det. Dess tjinst i kulten kom att ge féremalet
dess priagel.

De delar, som kunde fortdras av djuret, 4t man i kultisk maltid.
Men andra delar blevo kvar. Inilvor, som man inte kunde #ta,
liksom benen, som vid lapparnas offer aldrig fingo forstoras
vilket for ovrigt dr precis samma drag som man pa nordiskt hall
aterfinner i myten om Tors bockar — allt detta skulle tillvaratagas.
De kunde grivas ned. De kunde ocksa lidggas pa ett altare. Det finns
exempel pé att man fdven strok blodet pa altaret. Diri ligger ingenting
inkonsekvent. Blodet blev ocksa pa detta viset synligt, det kom sa att
séiga till sin rétt. Stodo gudabilder pa altaret, kunde man stryka blo-
det direkt pa dem.

I Eidsivatingslagen stir, som vi forut citerat, att man i sitt hus
inte fick ha stav eller altare. Vad detta eller betyder rent sprakligt
sett ar klart. Det ar ett vare sig — eller (i husu sinu staf eda stalla,
vit eda blot). Lagen uppriknar ett antal férbud. Men om man
ville, och nir man f6r ovrigt ar klart medveten om textens inne-
hall, kunde man for demonstrationens skull taga ett siadant eller
ur en helt annan synpunkt. For den som i sitt hus hade stav eller,
vilket sdkert i sammanhanget var eller blev vanligare, stallr, be-
hovdes i grund och botten inte det andra foremalet. Bada tjéinade
namligen ett och samma dndamal. De hade sin funktion faststilld
i kulten. Staven var, kan man siga, mera specialiserad, altaret
didremot mindre, eftersom det kunde tj_éilria ocksd som underlag
for -bilder och andra foremél. Men i princip voro bada féremalen
varandra mycket lika.

En sak skall emellertid hir sirskilt och uttryckligen under-
strykas. Det ar latt att vid en analys som denna stanna vid ana-
lysens resultat, som maste komma att ge en alltfér schematisk bild
av den mycket rikare verkligheten. Alltsd bor det betonas: det
finns varianter av offerstinger, och O6vergingsformer frin dessa
till andra foremal. Man kan siga, att i offerstaven finns en alltid

inneboende forutsittning att bli fattad pa ett annat sitt 4n det, pa

vilket den i sina enklaste former upptritt. Vi ha sett, att ett myto-
logiskt motiv knutits till offerstdngen, och denna maste hirigenom
ha fatt en helt ny och kanske 6kad betydelse for den offrande. Vi

~
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ha & andra sidan sett, hur den kunnat utformas till att bli ett
mérke, en symbol for en viss gud. Det ricker att erinra om den
kvinnliga lapska gudom, som vid offret mottog offerdjurets blod
struket pa en spinnrock! Denna #r ett egendomligt kultrekvisit,
men om dess hirkomst kan intet tvivel rida. Och den Tor, som
var utskuren pd en hogsitesstolpe och som i varje fall kunnat
diskuteras som en Overgdngsform frin stolpe till gudabild, var
kanske inte heller mycket annat &n en symbol for att det heliga i
hallen var 4dgnat Tor, som sjilv stod i en tribilds skepnad pa alta-
ret. Viktigare dr emellertid den utveckling, som skedde med tra-
den. Ett trdd, som anvints som offertrid, kunde bli heligt i och
for sig, och sirskilt vid ett religionsskifte, dd kulten upphdérde,
men tridet stod kvar, ir det mycket naturligt att enligt folktron
offer borde ske &t trddet. Dessa offer motiverades vil d& pa ett
nytt sétt, och det 4r i folkiro och folksed, som dessa motiv kunna
sparas upp. A

Samtidigt fir man givetvis vara uppmirksam pa, att sérskilt

trdd kunnat bli heliga i analogi med andra trid, som kanske en

géng blivit det av den mera rationella orsaken att de kommit till

anvéndning i kulten. I sjilva verket ha ju alla efterhedniska heliga .

trid fatt sin helighet pa detta sitt.
Till sist: man skall tydligen inte alls forneka, att det inom den

hir behandlade sidan av germansk religionshistoria forsiggatt en

utveckling. Men denna har inte gatt fran fetischdyrkan till dyrkan
av den stora vérldspelaren. Den har i det hela hallits inom kultens

egen ram, den kult, i vilken man frambar offer till de makter, som

man till sist personifierade som gudar.

Treeworship.

Studies in Teutonic History of Religion.
A summary.

Chapter 1. Groves and Trees.

It has long since been quite axiomatic for scholars of the Teu-
tonic History of Religion that the old Teutons worshipped trees
and groves. The primary sources where Teutonic nature-worship
is concerned, are most limited and full of set phrases. Thus this
book is mainly intended to be an analytical investigation of sources.
A complete monography has not been intended. The analysed
sources have been freely chosen. The basis of the discussion was
found (pag. 9) in E. Mogks essay on »Baumkultus» in Hoops Real-
lexikon der germanischen Altertumskunde. This essay harmonizes
i.a. the romantic views of Jacob Grimm about the big forests
which induced devoutness with the theories of Wilhelm Mann-
hardt about animated nature (Baumseele). Grimm built on a basis
of written sources, Mannhardt on folk-lore. A modern scholar like
Jan De Vries accepts Mannhardts findings but wisely hesitates to
draw conclusions backwards to older times from a material of a
later date. Tac. Germ. c. 9. is analysed to illustrate a ecritical in-
vestigation of written material. Behind the expression luci ac ne-
mora is a single conception, that of-groves. Tacitus should not be
taken as a source for Teutonic holy forests. The words »secretum
quod sola reverentia vident» are meaningless if translated »that
mysterious something which is visible only to the eye of faith».
The word secretum is found also in Dial. de orat. c. 9 and c. 12,
where it means »a secluded place in the forests>. In Germ. c. 9
secretum is a secluded holy place which is to be seen sola reveren-
tia, which is analogous with Germ. c. 39 est et alia luco reverentia
and should be translated »only according to the customs of the
cult».
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Chapter II. The Grove of the Semnons.

This chapter is devoted to the grove as a place of cult. Swedish
folk-lore material has been examined but has proved to be of no
value. It shows only late traditions of groves. The Semnons had
a grove, Tac. Germ. c. 39, where the regnator omnium deus was
worshipped. All theories that he was the highest god of the Teu-
tons must be rejected. The text can only be interpreted as referring
to a local high-god, i. e. the god of the Semnons, and his name is
unknown. No one had permission to enter the grove if not fettered,
nisi vinculo ligatus. This does not mean that he ought to be put in
chains. The expression should be understood as analogous with
Germ. c. 31. The Chats consecrated themselves to killing an enemy
in battle and put on an ignomious emblem, a ring (round the
neck?) as vinculum. The vinculum in Germ c. 39 should be a
fetter of some kind which the semnons put on when dedicating
themselves to something which is now unknown, and on that
sacred occasion they entered their grove. The custom that a man
should roll out on the ground if he happened to fall can not be
explained, but it shows that_the grove had a fixed boundary. Some
other such sacred boundaries are discussed (pag. 36). A very late
parallel to the grove of the Semnons is quoted from the Slavs at
the Baltic, where a grove with a sturdy fence is known which
might be entered only by the priests or by those in search of an
asylum or by persons whishing to perform a sacrifice, and these
sacrifices seem to have been combined with the swearing of an
oath of a special kind. Different groves have served different pur-
poses. The grove of Nerthus mlght only be entered by her priest,
and the slaves who served the goddess had to be killed. The grove
of the Semnons was used for an annual festival and for certain
ceremonial occasions. In some groves there may have been buil-
dings (Germ. c. 7?). The various customs have been based on a
local tradition. It is probable that the sanctuary succeeded the
grove as they must have been used in a similar way.

Chapter 1II. The Donar-Oak in Geismar.

The chapter is a treatise on the sacred tree. The basis is taken
in Willibalds tale in Vita Bonifatii of the sacred tree in Geismar.

=i
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This text is analysed with the support of other sources, including
folk-lore ones, and the methodological question is raised as to
whether it is right to use such material when explaining religious
customs. The conclusion reached is that there are cases both in
heathen as in christian times where the same or similar customs
prevailed but where these customs are not manifestations of the
same religious belief, but products of the same way of thought.
Groups of trees have both in earlier as in later times been asso-
ciated with the same customs, and one has to find the common

“and characteristic traits. The objects of research are the trees

themselves. The custom called rites-de-passages is introduced
(pag. 56). It becomes evident that this custom is not dependent on
trees and especially not on special species of trees. The same rule
is applicable to trees to which illnesses could be transferred. Such
trees are not tabooed or sacred but only dangerous. But they have
a tendency towards sanctity in consequense of their having been
distinguished from other trees. The so called ward-trees are, on
the contrary, sacred trees. It seems likely that this fact is not
dependent on their species nor on their being a dwelling-place for
spirits. Their location in the middle of the estate has been a deci-
sive factor. All these kinds of trees have acquired some sort of
more or less marked individualism. A converse example is that of
plants which have been used in the May-customs. These trees were
not tabooed, it was of no significance where they had grown and
they were devoid of any trace of individualism. The Donar-oak
is, on the contrary, easy to fit into such special claims. It grew in
sacred ground. When the tree was felled, the sacred character of
the place was destroyed and the place of the cult had to be moved.
This was also deliberate on the part of the missionaries; the mis-
sionary legends made out that the people were converted to the
christian god when they understood that their own gods couldn’t
prevent the sacred tree from being felled. -

Chapter 1IV. Irminsul.
When Charlemagne 772 a. C. defeated the Saxons, he destroyed

_a sacred place with an object called Irminsul. This has also been

called the holy tree of the Saxons. The historical sources are most
confused and they are critically examined. From the primary
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sources it can only be proved that Irminsul was a placename and
the name of some cult-object. From a later source it can be
gathered that Irminsul must have been a raised trunk, worshipped
in the open air (pag. 89). This is compared with another Irminsul
mentioned by Widukind in his History of the Saxons. He thought
that Irmin was the name of a god. But irmin-sul should be trans-
lated »the big pole». From Widukind one can only learn that the
Saxons after a victory, when they wanted to sacrifice, raised an
altar and an Irminsul. In order to investigate if some theories that
the Teutons worshipped tree-poles ( »Klotzdienst») are correct, a
comparison is made with i.a. the method of fixing boundaries
(pag. 94). It is shown that all sacred poles were so made through
their function. In this connection also the high-seat pillars in the
Nordic halls are introduced. They were the most sacred things in
the halls and they had their function in sacrifices, where they
were smeared with blood. In Nordic tradition it is known that
poles were used at sacrifices held in the open (Blottré). Such poles
were sacred on, account of their functions like the highseat pillars.
Irminsul must have been something of the same sort. When the
Saxons raised a pole when going to celebrate a victory, or when
they had such a pole standing on their place of cult, it is probable
that it had a function in the cult, not that it was the object of
worship. The connection with treeworship lies in the fact that the
tree just like the Irminsul had a function in the cult and in the
fact that the raised pole could replace the tree. B

Chapter V. Sacrifical Pole and Idol.

There are many theories about an evolution from trees, pieces
of wood and sacrificial poles to higher forms like universe-pillars
and idols. When it now has been made clear that the original pur-
pose of the sacred pole was to function in the cult, and not to be
worshipped, those evolutionary theories may be revised. Sacri-
ficial poles and places of cult are associated, and the latter is the
supposition for the former. Idols are of a different nature, a per-
sonal sanctity unlike the impersonal one of the sacrificial pole.
Some special cases are then treated. The Arabian narratives of the
travels of Qaswini and Ibn Fadlan tell of alleged Teutonic (Nor-
dic) poles and to these poles sacrifices were brought (pag. 107).
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Analogies can be found in Gotland law which prohibits sacrifices
at a pole in an enclosure. It has been maintained that the high-
seat pillars (see above) should have some connection with idols,
but this is surely wrong. Of special interest are the sacrifices of
the Lapps (pag. 116), because the Lapps have assumed gods and
customs from the Swedes and the Norwegians but were christiani-
zed much later than these peoples. The Lapps used to place an
idol on an altar but usually had a sacrificial pole or some other
object at the side of the altar, and on the pole or its compensator
they smeared the blood from the sacrifice. The sacrificial pole has
not had, as assumed, any phallic significance in Lappic or Nordic
cult. Like the tree on the older places of cult, it has been an object
used in the cult. The evolution about which so many theories have
been started took place inside the cult itself.
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